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NOTA DEL TRADUCTOR

En Ja presente edicién, las citas de los siguientes
libros de Hegel: Fenomenologia del espiritu, Ciencia
de la logica, Enciclopedia de las ciencias filosdficas y
Filosofta del derecho, han sido tomadas dec las cdicto-
nes castellanas maducidas directamente del alemin, vy,
a su vez, las pdginas resefiadas se refieren a dichas
cdiciones. Esto debido a un doble y evidente motivo:
por una parte, para ajusitarse mis ficlmente al texto
original y, por otra, para que el lector castellano tenga
mis fdcil acceso, en @so de necesidad, al contexto
veferido por las citas.

Asimismo, la referencia bibliogrifica final ha sido
ampliada con los dos siguientes apartados: «Obras
completas de Hegel» y «Prindpales obras rraducidas al
castellanon. Ademis, se ha ampliado la resefia de
«Principales obras traducidas al francésy y la de «Prin-
ctpales obras criticas y de estudio de la obra de Hegely,
esta dltima debido principalmente a que, en la edicién
francesa, la resefia se limitaba a las obras ¢n esta len-
gua y, por otra parte, porque se ha pretendido dar
una minuma referencia bibliografica total para la in-
troduccidn al pensamiento hegeliano.

FRANGISCO MONGE
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CAPITULO 1

LA VIDAY LAPROBLEMATICA
DE HEGEL

En 1789, Hegel tenia diecinueve afios. Alcanza, pues,
la mayoria de edad en un momento en que la historia
sufre una ruptura. La Revolucién Francesa enardecc
el dnimo y el pensamiento de los jévenes de su gene-
racién. En el seminario de Tiibingen, Hegel, al igual
que sus condiscipulos, lece con avidez los periodicos
franceses; con Holderlin y Schelling, planta nn drbol
de la libertad. La Revolucidn Francesa significa la rea-
lizaci6n de lo que para ¢] era el modelo de la libertad
humana: la ciudad griega y su democracia, la llegada
de la «filosoffa de las lucesy, Ja cual habia proclamado
el reinado del hombre sobre las cosas.

Cuarenta afos después, al final de su vida, Hegel
evocard con nostalgia aquella gran esperanza de su
juventud: «El pensamiento y el concepto del derecho
hicieron valer de pronto sus derechos, y el viejo edifi-
cio de la iniquidad no pudo resistirseles ... Desde que
el sol estd en el firmamento ... no se habfa visto jamas
al hombre ... basarsc en una idea para construir, a
partir de ella, la realidad ... Era éste un soberbio ama-
necer. Todos los pensadores han celebrado esta época.
Una sublime emocién reinaba en aquellos momentos,
el entusiasmo del espiritu agitaba ¢l mundo, como si
tan sblo en aquel momento se hubiesc llegado a la ver-
dadera reconciliacién de lo divino con el mundo»
(Ph H, p. 401).

El sol que se elevaba sobre Francia alumbraba con
una despiadada luz la miseria alemana: un mundo
aun feudal, politicamente fragmentado, en el quc has-

11



12 El pensamiento de Hegel

ta la religién estaba pervertida, con una religiosidad
que correspondfa a una situacidn de individuos ais-
lados, sin ningtin vinculo con la sociedad, Y que bus-
caban en el cielo la justificacién y la saatificacién de
esta soledad miserable ¢ inhumana.

La Revolucion Francesa es la antitesis de esta sér-
dida realidad: «El hombre—escribe Hegel—debe vi-
vir en dos mundos que se contradicen ... El espiritu
afirma sus derechos y su dignidad frente a la anarquia
y la brutalidad de la maturaleza, a la que devuelve
la ymiseria y la violencia que ésta le ha hecho padecer.
Pero esta divisidn de la vida y de la conciencia crea,
para la cultura moderna y su comprensién, la exigen-
cta de resolver dicha contradiccionn (£, 1, p. 47).

He aquf centrada la problemitica hegeliana. La gran
renovacion que significa la Revolucién Francesa le ha
hf:cho sentir con mayor intensidad todo lo que el
viejo mundo tenfa de maceptable y de agobiante.

Hegel tiene la sensacidn de que se esti creando un
mundo realmente huwmano, obra de la razén Y, por
ello, frente a esta grandiosa epopeya del espiritu, la
realidad cn la que vive le parece inhumana y mez-
quina. N{ las instituciones ni las cosas que le yodean
satisfacen sus aspiraciones.

En esta realidad inhumana, hostil, extrafia (mds ade-
lante Ia llamard alienaday), en la que Hegel no llega
2 sergtirse en su lugar, el problema mis urgente y vita)
consiste en establecer una nueva armonia entre el
hombre y el mundo a} que ba sido arrojado: el Fsta-
do, la naturaleza, 1a historia.

Redescubrir ¢n las instituciones y en las cosas la
huella del hombre, 1a obra del espiritu; descifrar las
significaciones humanas de la totalidad de lo real;
aprehender, mds alld de sus realizaciones aparente-
mente muertas, el alma que vivifica las cosas y Jas

1. Vida y problemdlica de Hegel 13

conduce en su movimiento, ésta es la primera exigen-
cia y la problemitica de Hegel.

Hegel vivié el desmoromamiento de un mundo y
el nacimiento de otro.

El método que elabord para intentar superar las
perturbaciones y las contradicciones de su época—Ila
dialéctica idealista—mo puede ser comprendido mads
que particndo de la experiencia viviente y del drama
vivido, que han suscitado en él la exigencia filoséfica.

E] debate histdrico entre el pasado y el futuro es su
propio debate. El drama del mundo es su propio dra-
ma. Hegel sabe que el movimiento que engendra Jas
contradicciones mas desgarradoras y que exige su pro-
pia solucién es una realidad gue se impone desde fuera
a la conciencia del filésofo. A esta sumision objetiva,
fuente de todos los tormentos subjetivos, el pensamien-
to filosofico no puede substraerse, pues de lo contrario
caeria en ja abdicacién y en la decadencia.

Pero si Hegel tiene diecinueve afios cuando se pro-
duce la roma de la Bastilla, tiene veintcuatro en
Termidor y veintinueve el Dieciocho de Brumario.
Esti acabando la Fenomenologia del espiritu, cuando
en 1807 las tropas francesas vivaquean en Jepa, delante
de su casa, y. cuando la paz de Tilsitt consagra el
desmoronamiento de su patria, Prusia.

Escribe la Ciencia de la ldgice de 1812 a 1816, es
decir, entre el principio del levantamniento nacional
de su pafs, en 1813, contra el Imperio napoleénico y
el hundimiento de Waterloo. El afio en que publica
la Filosoffa del derecho, 1821, ¢s €l del Covgreso de la
Santa Alianza, en Laybach.

Da sus cursos de Filosofia de la historia entre 1822
y 1831, en el seno de Jas mayores conmociones de la
bistoria. Los empieza cuando Grecia, en 1822, procla-
ma en Epidauro su independencia; y mientras los
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prof_esa, el trono de Espafia se ve sacudido, América
Latina rompe el yugo colonial de Espafia, y en 1825 es-
talla en San Petersburgo la inswrreccién de los decem-
bristas. Esta Filosofla de la historia la escribe durante
el intervalo que va de la muerte de Byron en Misso-
longhi al perfodo en que Delacroix pinta La barricada
de la Revolucién de Julio, cuando Saint-Simon y Owen
anuncian una nueva época.

La colosal obra de Hegel sélo resulta plenamente
inteligible entre los resplandores de este apocalipsis.
Este es el tinico contexto en el que se hace inteligible
la tentativa hegeliana de sintesis entre o universal y
el individuo, entre el «logos» de los griegos y ¢! mo-
mento cristiano de la subjetividad.

. Cuando Hegel, a los veinte afios, vio en la Revolu-
cién Trancesa la respuesta a los problemas plantcados
por la situacién alemana, creyé descubrir el modelo
de libertad mds perfecta, el de la armonfa entre el
individuo y Ia sociedad y, por tanto, de la armonia
interior del individuo entre su razén y sus pasiones,
en la polis y la religién de los griegos.

Pero el desarrollo mismo de la Revolucién Francesa
y las dificultades con las que chocé en Francia, y atn
mds en Alemania, €l antagonismo, cada vez mis evi-
§611tc, entre el ideal de la «voluntad general» y los
intereses privados, sus coaliciones y sus rebeliones, son
la experiencia que conduce 2 Hegel a buscar las fuen-
tes histéricas de esta afirmacién del individuo, de la
particularidad, contra el todo. E] estudio de la disgre-
gacién de la ciudad antigua, del nacimiento del cris-
tianismo y de su evolucién, le conduce a una concep-
cién de Ia libertad mucho mds compleja y rica. A la
participacidn activa del hombre en su ciudad terrestre
se aflade una nueva exigencia: la irreductible sub-
Jetividad del hombre. La problemética de Hegel se
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vuelve mids compleja. El problema de la libertad se
plantea, en lo sucesivo, en términos nuevos: scémo re-
encontrar la inmanencia viviente de la tolalidad so-
cial en ¢l hombre integrando el momento de la sepa-
racion, el momento de la subjetividad? La libertad se
define siempre por la participacién en el todo, pero a
través de la consciencia de si.

Con el aristianismo, la consciencia conocié una do-
ble convulsién: la oposicién de dos mundos, el de aqui
y el del mds alld, y la misma oposicidén transpuesta al
interior del hombre. Ei universo cristiano es el de la
consciencia desventurada.

Hegel no ve en ello un accidente de Ia historia,
sino una ley necesaria del desarrollo: en lo sucesivo,
para alcanzar la felicidad hay que pasar por la des-
dicha. Este es un tema central en la obra de Halder-
lin y de Goethe. Esta es también la idea maestra de la
filosofia de la historia de Hegel. La historia es la
llegada de la libertad. Pero el progreso no es lineal.
En la «Introduccidny a sus Lecciones sobre la filosofia
de la historia, en las cuales su sistema idealista llega
a su pleno desarrollo, Hegel dara la mas clara férmula
del caracter coutradictorio, dialéctico, de este pro-
greso; cardcter contradictorio que habfa ya descu-
bierto en Rousseau y en su concepto de la civilizacién.

Comparando la evolucién natural con el progreso
de la historia y del espiritu, Hegel escribird: «El in-
dividuo orgdnico se produce a sf mismo, se convierte
en lo que ya es en si ... Esta evolucién se produce de
manera inmediata, sin oposiciones ni obsticulos. Nada
puede inmiscuirse entre el concepto y su realizacién,
entre la naturaleza del origen determinado en si y la
existencia que le corresponde. En el espiritu esto es
diferente. El paso de su determinacién a su realiza-
cién se produce gracias a la consciencia y a la voluntad,
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las cuales estin en principio sumergidas en su vida
natural inmediata; como objeto y como fin, tienen
primero la determinacién natural como tal, la cual.
qado.quc es el espiritu el que la anima, es en si misma
infmita en cuanto a su pretensién, su poder y su ri-
Queza. Ast, el espiritu se opone a st mismo en si; es
para st mismo el verdadero obstdculo que debe ven-
cer; la evolucién, serena produccién en la naturaleza,
constituye para el espfritu una lucha dura, infiniia,
contra si mismo. Lo que el espiritu quiere es alcanzar
Su propio concepto; pero él mismo se lo esconde y
en esta alienacién de s{ mismo se sjente arrogante
y lleno de alegrfa, De esta forma, Ia evolucién no es
stmple eclosidn, sin trabajo y sin lucha, como la de la
vida orgdnica, sino es el trabajo duro y enérgico rea-
lizado sobre s{ misraon (P H, p. 58).

Esta anticipacion del desarrollo del pensamiento he-
geliano, al mostrar el final de su trayectoria, nos per-
mite comprender mejor el sentido de los pasos intcia-
les: Hegel se csfuerza por superar el pesimismo de
Rousseau, substituyendo la idea demasiado simple de
progreso, tal corso habfa sido elaborada por la «floso-
fla de las luces» (por Condorcet, por ¢jemplo), por
una concepcién de progreso que integre el momento
de la separacion, de la destruccién de la unidad, de
la consciencia de sf, que es una consciencia desven-
turada.

Heg_el_ in_tcntb realizar la sintesis del helenismo y
del cristianismo. Del helenismo, en el que el hom-
bre, en la unidad viviente de Ia polis, no ha tomado
consciencia de su desdicha, y del Cristianismo, en el
que’el bombre, legado 2 la mas aguda consciencia
de si, al desgarramiento y a la desesperanza, no ha to-
mado consciencia de su dicha,

Ll destino es la forma de existencia de la totalidad
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en el individuo, de Ja particularidad en lo absoluto. La
inmanencia de lo infinito en lo finito es uno de los
temas fundamentales del sistema hegeliano, y que en
su forma primitiva tiene una resonancia mistica,

Hegel lo expresa, en el System fragment de 1880,
de una forma que ya preanuncia su filosofia rotal-
mente elaborada: «El concepto de individualidad im-
plica oposicién y unién con la diversidad infinira. Un
hombre sélo es vida individual en tanto que es omo
respecto a todos los elementos y en tanto que lo infi-
nito de la vida individual estd fuera de ¢l Sélo es
vida individual en tanto que es uno con todos los
elementos, con todo lo infinito de la vida fuera de él.
Sblo es en tanto que el todo de la vida estd dividido.
El es una parte, €l resto la otra. Solamente es en tanto
que no es ninguna parte y en tanto que no hay nada
separado de ¢él» (Nohl, 346).

Asi, cada realidad particular, cada experiencia in-
dividual es revelacién de lo absoluto de la vida irra-
diada en la multiplicidad de sus expresiones concre-
tas. Cuando en el hombre la totalidad toma cons-
ciencia de s{ misma, se esboza un movimiento 1verso
de retorno a la unidad. El desarrollo del todo en la
diversidad y en lo particular es el movimienso de la
vida. El movimiento de retorno mediante el cual el
individuo recoge en si el todo es el Espiritu: «En opo-
sicién a Ja multiplicidad abstracta de¢ lo que ha muer-
to, se puede llamar a la vida infinita Espintu, puesto
que el Esplritu es la unidad viviente de lo distinto»
(Nohl, 847).

Hegel, en lo sucesivo, se dedicard a estudiar en las
cosas la manifestacién de lo absoluto, y, para él, la
tarea de la filosoffa serd descubrir su verdad, es decir,
su relacién con el todo.

Lo finito no tiene sentido ni realidad si no es a
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través de lo infinito, del cual es 1a expresién limitada,
es dedr, provisional. Pues por el hecho de su limi-
taci6n, lo finito no estd unido al todo mas que por el
movimiento mismo de su propia superacién, de su
propia muerte, que es a su vez la superacién del in-
dividuo por el todo. Lo infinito sélo se realiza y se
despliega a través de la superacién, Ja substitucién de
un ser finito por orro. El movimiento mediante el cual
lo finito Ueva en sf, dada su naturaleza, el principio
de su propia destruccidn es el movimiento mismo de
la vida como totalidad.

Hacia 1800, la perspectiva histérica se vuelve, para
Hegel, obscura. Después del Terror, ¢l gran suefio he-
Iénico se ha desvanecido como un espejismo: ya no le
parece posible que la totalidad social se balle direc-
famente presente y actuante en cada individuo como
lo estuvo para el ciudadano libre de la Polis. O la
totalidad liquida la particularidad, como fue el caso,
segin el parecer de Hegel, de la época del Terror, o
la red de intereses privados se interponc entre el
mdividuo y el Estado, concediendo a la «sociedad ci-
vil», a través de la urdimbre de los apetitos y las
codicias econémicas enfrentadas, la dominacién real
sobre los individuos y el Estado, como atestiguan las
corrupciones de los hombres de negocios del Direc
Lorio.

El Consulado y el régimen napolednico constituyen,
para Hegel, la solncién de este problema: el Estado
tomando por su cuenta los grandes intereses econémi-
cos ¢ imponiendo un orden al caos de las compe-
tencias.

De esta forma, el Terror y su fracaso fueron la
experiencia histérica y metaffsica de Ia derrota de la
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wvirtud» abstracta. Esta experiencia condujo a Hegel
a un cambio radical en su actitud respecto a la rea-
lidad burguesa. La Revolucion Francesa y el cambio
que en ella se produjo ejercieron su influencia tanto
en el plano ideoldégico como en el politico. En el
plano ideolégico se trata del juicio de Hegel sobre
la evolucidn de las luchas internas de Francia. En el
plano politico se trata de las consecuencias pracricas
que en Alemania tuvieron las guerras de la Reptiblica
francesa contra la intervencién feudal y absolutista de
los principes europeos. Lstas dos series de influencias
tendieron a apartar a Hegel de sus primitivas con-
CCPCIODCS.

Analizando €l primer aspecto, el dc la evolucién de
la situacién en Irancia, tenemos que la reaccién ter-
midoriana y el Directorio fueron la revancha de la
«sociedad civily, del hervidero de egoismos en los
que ¢l «liberalismon, anarquia de las voluntades par-
ticulaves erigidas a la altura de un principio, sélo ex-
presa la pérdida del sentido del Estado.

Entonces, dice Hegel, se manifesté «la necesidad ab-
soluta de un poder gubernamental. Napoledn Jo ins-
tituyé bajo la forma de un poder militar y se coloco,
a coniinuaciou, a la cabeza de este nuevo Estado como
voluntad individualy (Ph H, p. 404).

Contra ¢l Terror, triunfo abstracto del Estado, y
contra el liberalismo, triunfo abstracio de los indivi-
duos, Hegel ve en la organizacién napolednica del Es-
tado ¢l modelo de lo universal concreto, es decir, una
monarquia que integra la particularidad de los inte-
reses individuales con una universalidad concreta del
Estado.

La usociedad civily, es decir, 1a red de intereses pri-
vados en e] régimen capitalista, estd asi integrada en
el Estado como uno de sus momentos necesarios. Los
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intereses privados, egoistas, desgarran la sociedad, pero
Hegel, en lo sucesivo, renunciard a afvontar de forma
revolucionaria este desgarramiento.

E] segundo aspecto de la influencia ejercida en el
pensamiento de Hegel por el desarrollo de la Revolu-
cién Francesa esta unido a un problema politico inme-
diato planteado al pueblo alemdn por la transforma-
cion del cardcter de las guerras de la Revolucién Fran-
cesa. Defensivas en un principio, se convierten luego
en agresivas. Primero revolucionarias y tendentes a li-
quidar las supervivencias feudales de los paifses veci-
nos, bases de agresién contra la joven Republica fran-
cesa, van convirtiéndose en guerras de conquista y
de rapifia.

En Alemania, las consecuencias de las victorias de
los ejéreitos franceses son contradictorias: los espiritus
mis progresistas de Alemania esperan un cambio en la
vida politica y social. Hegel, al igual que Goethe,
Schiller y TFichte, comparte esta esperanza. Pero la
conquista francesa agrava la divisién nacional en Ale-
mania, pues otorga a las fuerzas feudales absolutistas,
en Austria y Prusia, una jmportancia cada vez mayor.
La creaciéon de un Estado unitavio se convierte en una
perspectiva con grandes posibilidades reaccionarias.

En Francia, la causa de 1a nacién y de la libertad
son una misma cosa. En Alemania, la vicloria de la
libertad significaba la destruccién de la nactén, la vic-
toria de la unidad nacional conducia a la destruccién
de la libertad.

La decepcion de Hegel cs sumamente violenta des-
pués del Congreso de Rastadt {(diciembre de 1797 -
abril de 1799), el cual acaba con la primera guerra de
coalicién contra Francia. El Congreso de Rastadt le
parecié un mezquino mercadeo por el cual el territo-
rio alemdn resulté amputado. Hegel escribid, en aque-
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llos momentos, con amargura: «Los dirigentes de la
gran nacién han abandonado Jos mas sagrados dere-
chos de la humanidad al desprecio y a las burlas de
nuestros enemigos. No conoxco venganza comparable
1 la magnitud de su crimeny. )

Hegel va perdiendo confianza en el ideal revolu-
cionario. ¢Como resolver el conllicto entre sus aspira-
ciones y el mundo real de su época? ¢Coémo pucde el
hombre, en cuanto individuo, realizar su exigencia
humana de desarrollo de la personalidad en una so-
ciedad cuya ley fundamental de expansién exige Y
exalta, por una parte, esta exigencia y, por otra, aplasta
v degrada con toda su fuerza a la persona hupmna?
" Esta gran conttadiccion domina, en lo sucesivo, T
evolucion del pensamiento hegeliano. Hegel tiene una
consciencia demasiado licida y profunda de la reali-
dad histérica y del movimiento real que la amima
para predicar la evasién y la rebelién abstractas del
romanticismo, y menos alin para exaltar el pasado o
para exigir un «debern sin relacién con el ser.

Desdeiiando toda ilusién, se vuelve hacia el saber y la
historia para descubrir en ellos el secreto de la libertad
y del desarrollo del hombre. El saber que le permitira
participar en la comprensién de la significacién total
del mundo, y la historia que le asegurara el desarrollo
y las conclusiones necesarias. .

Evocando la situacién de su pafs y las rebeliones
de su juventud, Hegel escribié: «Las siguientes péagi-
pas son la voz de up alma que, con contrariedad. se
despide de aquella esperanza de ver surgir el Estado
aleman de su insignificancia y que, antes de abandonar
por completo esas esperanzas, querria una vez mis
recordar intensamente sus deseos cada vez nrds débr-
les y gozar atn, por ultima vez, en la débil fe de su
realizacionn (Verfassung des deutschen Reiches).
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Hegel dedde asi, «siguiendo la corriente» (carta
del 9 de febrero de 1797. Bricfwechsel, 1, p. 49), re-
conciliarse con el mundo real, ,

Su afirmacién de la soberania del hombre le habia
conducido, hasta entonces, a distinguir en la historia
tres etapas fundamentales:

(a) la de la ciudad anfigua, de esas repablicas -
bres en las que el ciudadano se realiza totalmente;

(b) la del cristianismo, periodo de servidumbre en
el que el individuo, replegédndose sobre st mismo, con-
cibe la naturaleza y la sociedad como poderes extra-
nos (alienados);

(¢) lade la Revolucién Francesa, que permite una
reconquista de Ja libertad concreta del ciudadano an-
tiguo al asegurar la particularidad de cada individuo.

Ahora Hegel, tras ta experiencia de Termidor, cl
Directorio, las guerras de conquista del Consulado, el
establecimiento del statu quo social en Alemania, su-
fre doloxosamente las contradicciones de su épocal.

Puesto que ya no se irata de una transformacién
revolucionaria de est¢ mundo, bay que replantearlo
desde dentro y, sin cambiar el orden o los desérdenes,
encontrax en €] [as significaciones vivas que permitirdn
al hombre individual superar en el pensamienio la
prosa mortificante de esta realidad, y vivir sin embargo
en ella una vida humana. El problema politico y social
se convierte en problema filoséfico y moral.

En Hegel se manifiesta toda la grandeza y todas las
debilidades de su época, que es la de la Revolucién
I'rancesa, pero vista a mavés del prisma de la realidad
alemana de esta misma época, en la que la burguesia
alemana era incapaz de realizayr este suefio.

De aqui se desprende la contradiccién principal de
la obra de Hegel: una exaltacién tedrica de la Revo-

1. Vida y problemdtica de Hegel 23

lucién Francesa que en la prictica se transforma en
una justificacién de la monarquia prusiana.

Las contradicciones histéricas se encuentran trans-
puestas 2 un plano moxal, religioso y finalmente filo-
sofico: la tarea de la filosofia de Hegel es, pues, la de
clevar hasta el concepto el sentimiento de desgarro,
esta experiencia vivida de la contradiccion y el dolor.

Este es un tema definitivo en el pensamiento hege-
liano: en la Diferencia entre los sistemas filoscfrcos
de Fichte y Schelling (p. 139), Hegel proclama ya que
«la supresién de la escisidn estd planteada como la
tarea formal de la filosoffa»; en sus Lecciones sobre
la filosoffa de la religidn plantea el problema ep los
mismos términos: se trata de alcanzar la «reconcilia-
cibn», ¥ esto slo es posible «si la escision esta resuel-
tan (1.2 parte, p. 27).

Hegel toma de )a teologia cristiana sus temas fun-
damentales: Encarnacién, Calda, Trinidad.

Fl Dios-hombre del cristianismo es, para ¢l, el pro-
totipo concreto de toda realidad viviente, es decir, de
toda realidad que rechaza enceyrarse €n sf misma y
que consiente en morir para devenir lo otro de si,
para realizar de esta forma mediante su muerte y su
vesurreccién el paso de lo finito a lo infinito.

Ll espiritu finito es el espiritu infinito reconciliado:
el hombre tomando consciencia de su divinidad y lo
divino tomando en el hombre consciencia de s{ mismo,
éste es el contenido que Hegel trata de conceptualizar.
Considera que la tarea de la filosotia consiste en res-
taurar Ja unidad v la rotalidad originales del univer-
s0, desgarrado por el pecado y la caida.

La totalidad concreta, viviente, no puede alcanzarse
yuds que a través del desgarramiento, la separacién, el
dolor. Aceptar el desgarramiento, la separacién, el do-
lor, comprendiendo su necesidad e integrandolos en
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la fclic?dad como uno de sus momentos, ésta ¢s la pro-
blemitica de Hegel. El cristianismo dard a esta acti-
tud su justificacion.

La posibilidad de una entera placidez después de
un desgarro total es, para Hegel, lo esencial de |a
religién y lo esencial también de la filosoffa, de )a
vida del espfritu. '

.I_? dialéctica de la vida nos arroja, mediante el mo-
vimiento de cada scr finito, en el infinito que lo su-
pera. Este_movim_iento, mediante el cual se descubre
la presencia viva del todo en cada parte y mids alld de
clla, es ‘c[ espiritu, Lo dado, lo pasivo, el ser limitado,
5¢ convierte en un momento del todo, deviene.

Este m_undo faustiano, como lo concebia Goethe, es
esfuerzo incesante e incesante creacién. Dios estd pre-
sente y vivo en la muerte de cada ser finito Mediante
esta rmisma muerle se revela en un mundo en el cual
el desgarramiento es la ley, puesto que lo absoluto no
pu’ede manifestarse como tal y no puede ser entrevisto
mas que a través de la muerte y la superacién, a ra-
vés del devenir de cada cosa. El movimiento y el «tor-
mentoy de las cosas son 1a imagen visible de lo invi-
sible y constante génesis de Dios,

Latarea de la filosoffa es entonces parecida a la de
la religidn: superar el desgarramiento y la separacion.
Lo que la religidn expresa bajo las especies de la re-
velac:ér? y de la trascendencia, la filosofia lo traduce a
pensamiento especulativo de una forma inmanente:
todo esta en Dios, Dios estd en todo.

En este instante podemos replantearnos en su unidad
los grandes momentos de la toma de consciencia, por
parte de Hegel, dcl problema fundamental de sy
tiempo.
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La Revolucion Francesa vuelve a considerar, por
vez primera desde los siglos de la cristiandad, el lugay
del hombre como individuo en la naturaleza y en la
sociedad.

La negacién, en el pensamiento prerrevolucionario
del siglo xvuu francés, del orden tradicional en todos
sus aspectos—politicos, religiosos, econdmicos. socia-
les, estéticos, morales—ha dado al hombre la sensacién
de una vertiginosa libertad.

La Revolucién Francesa es para Hegel la experi-
mentacién practica de esta libertad. Espera de ella una
respuesta a la pregunta que se planteaba desde su es-
tancia en ¢l semjnario de Tibingen, a la pregunta
que no han cesado de plantearse los hombres desde
la conmocién del mundo feudal y de la visién religio-
sa del mundo que le correspondfa: la libertad aparece
en lo sucesivo al hombre bzjo un doble aspecto: como
el poder individua] que puede rechazarlo todo y
como la responsabilidad social que debe construir el
futuro de todos.

El problema de Hegel estviba en reconciliar estos
dos momentos de la libertad: la libertad que sélo
puede realizarse totalmente en la sociedad (Hegel dird:
en el Estado), cuyo primer modelo se lo habia propor-
cionado ]a Ciudad antigua, y la libertad basada en la
singularidad personal, de la cual el cristianismo for-
muld una total exigencia.

El nuevo orden surgide de la Revolucion Francesa,
el orden de la burguesia y del capital vencedor del sis-
tema feudal, manifestd, desde su victoria, las contra-
dicciones fundamentales que constituirfan en lo sucesi-
vo el motor de su desarrollo; las que lo conducirfan
a sn apogeo y a su decadencia.

E] problema de Hegel nace en Ja experiencia vivida
de estas contradicciones, de la necesidad de supevarlas:



26 El pensamiento de Hegel

¢cdmo encontrar una ureconciliacién» inmanente de
estas contradicciones?

Con un gran sentido de la realidad y de 1a historia,
Hegel no quiere ni moderar estas contradicciones, ni
someter a examen el régimen que las engendra, y que
era en aquel entonces el ¥inico posible. No espera del
exterior ninguna «salvaciény, pues no conoce mas
realidad que la que nace de los esfuerzos de la huma-
nidad realizados a 1o largo de su historia.

Para que el hombre conquiste 2 1a vez la mayor li-
bertad y la felicidad, para que se encuentre totalmente
én su casa ¢n el mundo que acaba de nacer, es preciso
superar todas las contradicciones, pero no mediante el
combate, puesto que el principio del nuevo orden no
ha sido puesto en duda, sino por una racionalizacién
total de lo real, por la toma de consciencia de la nece-
sidad de la contradiccién y de su racionalidad.

Sélo entonces el hombre superard la experiencia
vivida del desgarramiento, de la angustia, de la pér-
dida de lo que ¢l crefa que era su centro Y Su esencia,
su Dios, y sélo entonces alcanzari la sabidurfa, el
saber absoluto de la natuvraleza y de la historia, el
cual ge identifica con el mismo acto de su creacién
y lo coloca en el lugar de Dios,

cAPiTULO 11
EL METODO DE HEGEL

Cuando Hegel presenta su método como la conclusién
de la empresa de sus predecesores, no deja nunca de
recordar la fuente primera de esta «interioridad ab-
solutan, de esta «autonomia del espiritu» con respeclo
al mundo natural y social, y que constituye el punto
de partida de su pensamiento: Ja Reforma luterana.
Esta conquista de la verdadera subjetividad, de la in-
terioridad del espiritu, estd en el origen de la libe-
racion del hombre respecto a toda esclavitud y a toda
«alienaciénn. De esta manera se colocaba el fundamen-
to de un monismo del espiritu que Hegel busca a
tientas durante toda su juventud y que organiza en
sistema tan pronto como consiguc la total elaboracién
de su método.

Descartes es, para él, el «héroen de la filosoffa mo-
derna que convierie el pensamiento puro en el prin-
cipio de todas las cosas y en el que estd contenida toda
vealidad objetiva. Pero este pensamiento es atin abs-
tracto y no puede adquirir, sin recurrir a la experien-
cia, un contenido concreto.

Spinoza ha caprado el pensamiento y el ser en su
unidad. Su obra constituye «un punto crucial en la
filosoffa moderna». Pero concibe la substancia de una
forma muy pobre, ignora la negacién de la negacidn,
y, en consecuencia, la subjetividad y la personalidad.
Su método, tomado de las matematicas, permanece ex-
terior al Ser concreto y no puede expresar lo real en su
totalidad viviente.

TLa ménada pensante de Leibniz devuelve sus de-
rechos a la individnalidad y a) dinamismo de la subs-

27
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tancia. Pero no Hega a unir el momento de la mulii-
plicidad y de la pasividad de las monadas, unas en re-
lacién con las otras, con el momento de su inieriori-
dad y de su actividad. Entonces se ve obligado a recu-
rTir 2 Dios para superar esta contradiccién y establecer
la armonifa: «Dios se convierte en una especie de
arroyo por el que desaparecen todas Jas contradiccio-
nes» (H Ph, 111, 2, C, 1).

El verdadero principio especulativo sélo seria des-
cublc_rto por Kant y formulado toralmente por Fichte.
El principio de la soberanfa del pensamiento humano
enlla_naturaleza y en la sociedad fue planteado en la
practica por la Revolucién Francesa y en la teoria
por Kant. Contra la antigua metafisica y contra el em-
pirismo que tienen la comua caracterfstica de su dog-
matismo, de partir de «datosy (de la razén o de los
sentidos), Kant tuvo el mérito esencial de despertar la
consciencia de la interioridad absoluta y de rechazar
absolutamente «el dejar actuar y prevalecer en ella un
elemento cualguiera que tenga vn cardcter de exte-
nioridadn (Enc, § 60). De esta forma, el espiritu ha
toniado consciencia de si mismo, Yy es por ello por lo
que Hegel considera la fitosoia de Kant como «la
base y el punto de partida de [a filosoffa moderna ale-
mana» (L, 1, p. 80). Pcro por el mismo hecho de ha-
ber’planteado este principio fundamental de la sobe-
rania absoluta del pensamiento, hace miAs escandalosa
la incongruencia de no ver en las categorias mds que
una «forma exterior» que no nos permitiria penetrar
cn el corazén de las cosas.

_Fichte no logrd Liberarse de este subjetivismo prima-
Tio que niega al hombre el conocimiento de Ja natu-
valeza y de Dios. Continuando la obra de Kant, que
sentaba las bases de un método de construccidn a prio-
7L, y partiendo de la idea kantiana de que el pensa-
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niento es acuivo, productivo, y que no puede com-
prender mds que lo que ba hecho, Fichte tuvo ¢} meé-
rito, reconocido por Hegel, de ser el primero en con-
cebir el verdadero método filosdfico: el de Ja construc-
cibn especulativa, que parte del espiritu y progresa de
negacién en negacion al oponerse su contrario y supe-
varlo.

Este método fue extendido por Schelling a toda Ia
natuvaleza, al aplicar un esquema exterior a las cosas.
en virtud de analogias arbimrarias. Hegel dijo encare-
cidamente que Schelling ha «sustituido el concepto
por el anti-método del presentimiento y el entusiasmo»
(F, p. 33).

Hegel piensa que no se puede partir de la materia
para obtener de ella la consciencia, ni de la pura
consciencia de s/ para obtener la materia, Mds alld del
materjalismo mecanicista y del idealismo subjetivo, He-
gel busca en las perspectivas del idealismo objetivo
un método que capte la totalidad de lo real.

La identidad del sujeto y del objeto debe ser esta-
blecida de¢ tal forma que cada uno pueda legar a
ella: hay que demostrar que estd en la naturaleza de
lo subjetivo el transformarse en objetivo y que lo ob-
jetivo debe transformarse en subjetivo.

Lo absoluto debe ser entendido concretamente:

1. Como sujelo, es decir, como poder espontineo
de diferenciacién y de realizacién.

2. Como resultado, es decir, como un ser viviente
que solo se realiza al final por ¢l conjunto de su desa-
1rollo.

No puede, pues, manifestarse «inmediatamentey en
una intuicion intelectual que exija una inspiracién
privilegiada o excepcional. La identidad del sujeto y
del objeto no estd en el inicio, sinv en el fin. Exige
una demostracién rigurosa: la Fenomenologia del es-
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pirilu nos iniciard a las etapas que la consciencia dehe
atravesar para alcanzay el saber absoluto.

Esta superacién de la tradicién filoséfica fue posible
gracias al nivel de desarrollo alcanzado por las cien-
cas en la época de Hegel. Esta es precisamente la
seguada fuente de su método.

Los materialistas franceses del siglo xvirt basaban sus
apalsis filoséficos en una ciencia puramente mecani-
cista, debido a que solamente la mecénica habfa lle-
gado a un alto grado de desarrollo. Los fendmenos de
la vida, tanto en el animal como en el hombre, eran
explicados a partir de modelos mecénicos. Ni la mis-
ma filosoffa superd apenas este nivel de explicacién:
las anticipaciones de Diderot Tespecto a la evolucién
de las especies, la concepcién de la naturaleza como
totalidad orgdnica en Robinet no son atn mds que
intuiciones confusas sobre una realidad todavia no ex-
plorada.

Sin embargo, Hegel dispone ya de nuevos clemen-
tos: Kant y Laplace han formulado sus hipétesis so-
bre la formacién del sistema solar, Lamarck—después
de Buffon y Geoffroy Saint-Hilaire—ha elaborade la
idea cenrral del tvansformismo, Lavoisier ha extirpa-
do de 1a quimica las teorfas de la flogistica, Goethe
—-Cuya visién del mundo ejercié una profunda influen-
cia en el pensamiento de Hegel—ha dado forma lirica
a la idea de la unidad orgdnica de la naturaleza, ha
buscado con el método del wfenémeno originarion las
formas fundamentales capaces de producir, por meta-
moyfosis, todas las demss formas, dando as Cuerpo
a la nocién de un pensamiento orginico, de un con-
Cépto que mo serfa una abstraccién, sino un germen
vivo en el corazén mismo del concepto,
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Las mismas matemdticas y la fisica han tomado
otro yumbo: las matematicas deben Jevantarse al ni-
vel de las nuevas exigendas de la fsica, que revela
como la naturaleza es mucho mis compleja de lo que
podia creerse medio siglo atrds. El estudio de las per-
turbaciones en Ja mecdnica celeste, de la propagacion
de los movimientos (cuerdas vibratorias, tubos sono-
1o, propagacién del calor) condujo al empleo de nue-
vos lnstrumentos mateméticos (ecuaciones de devivadas
parciales, funciones discontinuas, etc.)_ en '105 que las
operaciones tradicionales del cdlculo mﬁmt;srmal no
podfan aplicarse mecdnicamente, En su Ldgica, Hegel
se refieve explicitamente, en varias ocasiones, a 10s
trabajos de matemdticos contempordneos, prlnFlpal-
mente a las Reflexiones sobre la metafisica del calculo
infinitesimal de Lazare Carnot, apa_recidas en 1797,
y a la Teoria de las funciones analilicas de Lagrange,
aparecida también en 1797. )

En cuanto a las ciencias humanas, la Revolu‘cmn
Francesa renové profundamente la concepcion misma
de la historia y dio sentido al devenir de las socieda-
des, a sus contradicciones y a sus Crisis. ‘

Se manifiesta claramente que la racionalidad de la
naturaleza, y menos aiin la de Ja historia, no puede re-
ducirse 2 un modelo vnico e inmutable. La naturaleza
cambia. El mundo tiene una historia. Van creandose
continuamente nuevas formas. La creacién es un mito.
No hay civilizacién eterna o ideologia definitiva.

La teoria del desarrollo, la dialéctica concreta de la
naturaleza, de la historia y del pensamiento, no puede
ser todavia elaborada en su totalidad; el desarroBo
de Ja termodindmica y el fundamento cientifico de la
teorfa de la evolucién le aportardn elementos deci-
$1v0s. )

Pero Hegel puede superar ya las concepciones me-
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canicistas y metafisicas de sus predecesores y formular,
aunque bajo unas formas especulativas, algunas de las
grandes leyes del devenir,

Dos clementos nuevos, dos caracteristicas generales,
que condicionan el desarrolio de todas las ciencias de
la época, han contribuido poderosamente a la elabo-
racién del peosamiento dialéctico. Xstas son la idea
de que la naturaleza no puede ser concebida sin mo-
vimiento, la de que el movimiento es inseparable de
la materia, y la idea de totalidad orgdnica y de vida.

La idea central de Goethe de que el universo es
un organismo, es una de las principales conquistas del
estudio ciencifico del devenir coucreto. El concepto
de totalidad domina cn lo sucesivo en las ciencias
naturales y sociales. Si Lessing proclama que nada en
el mundo estd aislado, Herder por su parte aborda
fa historia con un espiritu similar.

Cuando Hegel, en su juventud, resumfa su progra-
ma con esta férmula: «pensar la viday, definfa a la
vez la intuicidon central de su obra, La jidea del de-
venir conceto y del desartollo, la de Ia totalidad
organica, la de la contradiccidn, la del cambio cuali-
tativo, son expresiones del fenémeno de la vida. He-
gel se inspirara en estos temas para concebir Ja natu-
raleza, la historia y el pensamiento como un organismo
que realiza progresivamente sus diversos aspectos, sus
diversos momentos.

Concebir la vida de la soctedad como la de un or-
ganismo tliene, por otra parte, una determinada signi-
ficacién histérica y politica. Aqui descubrimos la ter-
cera fuente del método hegeliano: las condiciones his-
téricas y poilticas de su época han determinado en
gran medida, debido a la naturaleza de los proble-
mas planteados, la naturaleza del método adecuado
para tesolverlos.
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Hegel realizé esta tarea con una clara consciencia
de sus objetivos y de su método. .

En primer lugar rechaza la utopia. Combate la idea
de que «a prueba de un pensamniento libre radique
en el no-conformismo». Condena los desordenados en-
tusiasmos que tienden «a disolver en la exaltacién
del 4nimo ... esta rica articulacién fotima del Estado,
su arquitectura racional, que, por la distincién muy
clara de las esferas de la vida publica y de su legti-
midad respectiva, por el rigor de la medida que man-
tiene cada pilar, cada arco, cada contrafuerte, hace
nacer la fuerza del todo de la armonia de sus miem-
bros». Estigmatiza «la libertad del vacfo ... tanto po-
litico como religioso, el fanatismo de la d@struccxén
de todo orden social existenten (FD, prefacio, p- _25).

Contra lo arbitrario de las preferencias subjetivas,
Hegel estima que la fillosofia, puesto que es «el fun-
damento de lo racional, ¢s la inteligencia de}l presente
y de lo real y no es la construccién de un mds alld que
sabe Dios dénde se encontrarfa ... Se trata de recono-
cer en la apariencia de lo temporal y de lo pasajero la
substancia que esti iomanente y lo eterno que <_.*5Lfl
presente ... descubrir Ia pulsacién interior y sentirla
Jatir hasta bajo su apariencia extetior ... Asf, nuestro
tratado, al ofrecer la ciencia del Estado, no quiere ser
mds que un intento de concebir el Estado como algo
racional en sf ... Concebir lo que es ¢s la tarea de la
filosofia, pues lo que es es la razon ... Reconocer la ra-
76m como Ja rosa en la cruz de) sufrimiento presente
y regocijarse con ella es la visién racional y m?dladorp
que reconcilia con la realidad» (FD, prefacio, pagi-
nas 33-35). _

Henos aqu{ ante el objetivo perseguido, ante la na-
turaleza del problema que hay que resolver y, por
tanto, ante lo que determinard el método que corres-
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ponda. Se trata de una justificacién del orden estable-
cido, de una dialéctica de justificacién, y no, como en
el caso de Marx, de una dialéctica de superacién. Para
uno el presente es un resultado, un punto de llegada.
Para el otro el presente es un punto de partida.

Hegel se asigné como tarea encontrar un método
capaz de justificar lo real en su totalidad (y, por tanto.
en sus contradicciones mismas) y en su conclusién, La
dialéctica especulativa de Hegel tiene como finalidad
upensar la vidan, es decir, probar que el mundo ¢s
enteramente la obra del espiritu, hasta en Io que apa-
rentemente contradice las exigencias mismas del es-
piritu,

Cuando la burguesia triunfante ha instaurado, con
Napoleén, su orden sélidamente no puede ya darle
justificaciones basadas Gnicamente en la historia, pues
tales justificaciones serian peligrosas: establecerian al
mismo tiempo la necesidad del orden actual y la ne-
cesidad de su superacidn.

Hegcl es perfectamente consciente de este peligro
y por ello, aunque reconoce los méritos de este mé-
todo, rechaza finalmente su principio.

Montesquieu concibid la idea de la necesidad his-
térica no considerando las leyes abstractamente, sino
como elementos de una totalidad. Pero se contentd
con establecer una necesidad histérica y no una ne-
cesidad racional. Ahora bien, como subraya Hegel,
«llega a esta legitimacién por la historia cuando con-
funde la génesis temporal con la génesis conceptual de
hacer inconscientemente lo conurario de lo que ella
pretende. Cuando una institucién nace, ¢n unas cir-
cunstancias determinadas, totalmente necesaria y adap-
tada, y llenando as{ el lugar que el punto de vista
histérico exige, entonces, si s¢ generaliza este tipo de
justificacidn, se produce lo conerario, pues, puesto que
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las circunstancias no son ya las mismas, ]a institucion
ha perdido su sentido y su derechoy (FD, p. 41).

Hege) es plenamcnte consciente de que las justifi-
caciones de los métodos validos en el perfodo prerrevo-
Jucionario para suprimiy las instituciones E_e}tdales se
vuelven peligrosas en el periodo de instalacion y esta-
bilizacién del nuevo régimen. Solamente un mécodo
especulativo, idealista, dard las justificaciones necesa-
rias. En las dltimas pdginas de su Ldgz_c'a, Hegel dice
que el método dialéctico ¢s «la aspiracion ma'yor_[del
espiritu] de reencontrarse y reconocerse 2 Si _mismo
y por s{ mismo en todo». Es, pues, }a apropiacién del
mundo por la razén. o _

Esce es el secreto de la gran inversién idealista rea-
lizada por Hegel y de la cual su Ftlosofia del derecho,
como ha seiialado Marx, nos da a la vez las razoncs
profundas y ¢l mecanismo. } ‘

Al comentar el parrafo 262 de esta [ilosofia del
derecho. Marx recuerda que si, en la realidad, «la fa-
milia y la sociedad civil son los presupuestos del Es-
tado, son, propiamente hablz_mdo, acn,\’os; en la es-
peculacion es todo lo contraro ..., actuan a causa de
la idea real, no es su propia vida lo que las une Yy
hace de ello un Estado, es, al contvario, ia vi_da de Ja
idea lo que las ha hecho ... La condicién se erige corao
si fuese Yo condicionado, 1o determinante como lo de-
terminado, €l productor como el producto de su pro-
ducto ... El hecho que sirve de principio no es conce-
bido como tal, sino como resultado mistico. Lo real s¢
convierte en fendmeno, pero la idea no tiene mas
contenido que este fenémeno ... En este pdrrafo se en-
cuentra depositado todo el misterjo de la filosoffa del
derecho y de la filosofia hegeliana en general» (Marx,
Crilica de la filosofia del Estado de Hegel). _

A consecuencia de esta invasion idealista, la exts-
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tencia particular, empirica, del Estado (y de cualquier
gﬁ?) S¢ encuentra «deducidar de la idea, colocada por

La construecién especulativa del Estado no es mids
que un capitulo de la Légica, 1a realizacién mss 31;5
de Ja libertad... en nombre de la cual Hegel wdedu-
cird» imperturbablemente el titulo hereditario y mul-
titud de instituciones de este tipo, ’

_ La.correct.a comprension de esto exige primero el
;{ccbizc: de las concepciones prervevolucionarias de

.Otlme.!l’l, del «derecho nauraly v del Contrato so-
cm{,_ segun las cuales el Estado em;man'a de un at;Lo
realizado enwre los individuos que lo componeE El
error de Rousseau y de Fichte, segiin Hegel és«tﬂ. c;u
haber concebido la voluntad como volmi’taéi indivi-
dual y ula‘ voluntad general, no como lo racional ¢n
sf Y Para si de la voluntad, sino como Ja voluntad co-
mun resultado de las voluntades individuales que son
conscientes (FD, § 258, R).
mSDdc.lr:lIu se d(esPr_e‘l?dcn las consecuencias destructo-

¢l carice wdivino» del Estado, de su autoyidad
y de su «majestad absolurtay.

A este desorden opone su toncepcion especulativa
dell Esgado; «Es el espfritn inmanente y la historia
I—};na hf'n(;cs}t’%rmlr}o siendo mds que su historia—Ios que

Y hacen las constitucionesy (Enc, § 540 R).

Lo que coloca una constitucién fuera del alcance
df“ lag 2accones individuales o colectivas, con unga re-
sistencia similar al antiguo «derecho divinoy y sefiala
estriclamente a cada uno sus deberes es la x,noral ob(-
Jetva, wque, situindose por encima de Ia opinién y
la Cllmcna \_folu‘ntac_l subjetivas, es el sostén de las leye)s
zFD? §lals4‘i;sutuc1ones que existen en sf y para siy

La historia ha llegado, con el orden napolednico vy
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la toma de consciencia hegeliana de este orden, a su
realizacién final: lo veal es racional y lo racional es
real. Con este axioma no se glorifica todo, pero en lo
sucesivo cualquier cambio fundamental no es posible
y, POr tanto, tampoco es legitimo.

La total justificacién de la realidad cxige que la
contradiccién sea integrada por la razén como uno de
sus momentos. La contradiccién se convierte en el pro-
blema central del método.

Los mayores escritores de esta época han dado tes-
timonio de esta contradiccién. Balzac, en la Comédic
humaine y principalmente en las Tllusions perdues,
presentd las consecuencias humanas del desarrollo del
maquinismo. Goedie, en su Wilkem Meister y en su
Fausto, expresdo con incomparable fuerza el cardcter
trigico de estas contradicciones en la conciencia de los
hombres.

Hegel, que es plenamente consciente de estas con-
tradicciones y de esta tragedia, se esfuerza por inte-
grarlas en su sistema total. No se extiende, como algu-
nos romanticos, en jeremiadas acerca de la desdichba.
No maldice el progreso técnico. No opone a las formas
capitalistas, burguesas, del desarrollo histérico, la nos-
talgia de una Edad Media feudal idealizada v poeti-
zada. No cae tampoco en la utopia, en un sueiio en el
que lo bueno del progreso seria opucsto abstracta-

mente y de una forma meramente moral a las conse-
cuencias que mnecesariamente sc desprenden de las
leyes funcamentales del régimen. Hegel no busca nin-
guna evasién, ni en un pasado lirico ni en un futuro
ntépico. Hegel no acepta una oposicién abstracta entre
lo ideal y lo real. Trata de extender lo presente, lo
veal, en su totalidad y en su necesidad. Percibe cla-
ramente como el desarrollo ineluctable del capitalis-
mo crea a la vez las condiciones de un desarrollo sin
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precedentes del hombre y las condiciones del aplasta-
miento de millones de hombres.
dequmlo no- supera, _ni puede superar, al principio
¥ SIg10 XIX, este horizonte sin caer en [a utopia, con-
sidera que esta contradiccién es eterna y eterna
superacidn. -
]mII;]O trﬁgpl-co forma parte, para ¢, de la condicion
m dana. €ro no es mds que un «momentoy de Ja rea-
611 ad, L_Jcll) momcntq 1o en el sentido histérico, sino en
& sez;u- 0 ontolé'glco. Esce «momenton no pPuede ser
t a;c onado detrds de NOsOLros, puesto que forma par-
cfir_ e n05})_Irros. Es el «reino animal del espirituy des-
0 por Hegel en Ja Fenomenologia del espiritu, con
su individualismo radical, es 1a selva de los enJ'I::*ma
mientos de todos contra todos, el mundo balzaqujano
de la riqueza y la ambicién.

Hege) integra ESle. momento en su concepcién de
conjunto de la sociedad y en su sistema. Todas las
Son_uadtccmn&_son superadas en la sintesis final es
ye;:, ]en la realidad, mediante e} Imperio napolednico

¢} pensamiento medijante el
ren saber absoluto hege-
Zé;;];Ie vll:tﬁ al Emperador a caballo—he visto la Ra-
Caballoy, escribfa Hepel a raj ¢
Tona g aiz de la batalla de
NaParla 'Hegel, el Il:npe.rio unjversal y homogéneo de
poleon es la realizacién de la Razon sobre la tierra

go;n}*rar incluso en la monarquia prusiana y del cual
,ﬁf la férn?ula_ }dealizada en su Filosofla del deye-
¢hot «El principio de los Estados modernos tiene el
poder y Ja profundidad de dejar al principio de la
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subjetividad realizarse hasta e] extremo de la particu-
laridad personal auténoma y a la vez de conducirla
a la unidad substancial y mantener asi esta unidad
en este principio mismosy (FD, § 260).

De esta forma resuelve definitivamente Hegel el pro-
blema que se habfa planteado en su juventud a pro-
posito de la «Polis» antigua; el problema de la armo-
nfa del individuo y la sociedad, e} de la parte y el todo,
problema que se habla complicado cuando intentd in-
tegrar en esta totalidad, como uno de sus términos, la
subjetividad del individuo, que con el cristianismo
habfa tomado un valor absoluto. LKl desarrollo angr-
quico de la «sociedad civily, es decir, de la esfera
econdémica de los intereses privados rivales y de las
ambiciones personales en competencia, habfa hecho
aun mis diflcil la solucién del problema. El Estado
napolednico suminisird, sin embargo, el modelo de esta
superacidén de las contradicciones, del cual el saber ab-
soluto de Hegel constituirfa a la vez la justificacién y
la transposicién especulativa,

El cancepto clave de! método hegeliano es ¢l de tota-
lidad.

Desde la primera pdgina del «Prélogo» de su Feno-
menologia del espiritu, al evocar Hegel el cardcter ne-
cesariamente sistematico de Ja filosofia, toma como
analogfa el organismo vivo: «La anatomja—conoci-
miento de las partes del cuerpo consideradas aparte
de sus relaciones vitales» (p. 7) no nos permite poseer
la cosa misma. «Es tinicamente como cienda, 0 camo
sistema, que el saber es efectivamente teal, y es dnica-
mente zs{ que puede ser presentado» (p. 18).

Pero la totalidad, en el sentido dialéctico o hegelia-
no del término, no es una armonia simple, sino Ja sin-
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tests de la unidad y de la negatividad. En ella el Ser
se rcaﬁ'rmz} en su identidad después de haberse nega-
do a st musmo. El método expresa esta estructura de
]Ia totalidad orgidnica del ser: «E{ método no es sino
pau::;l x(;;tt;r;) del todo presentada en su esencialidad
forlif;aegz_lidad orgdnica no puede concebirse de una
ica, puest imj
poron cotal » Puesto que estd en movimiento, en de-
El «Todon de la realidad no viene, pues, expresado
Unicamente por su resubtado final, pi por, las etapas
del desar‘ro?lo por las que ha llegado a él, ni orpei
impulso inicial que lo ha conducido hasta ;1111‘P sino
por el conjunto de estos wmomentos» de una Lotallichd
orgénica viviente. «En efecto, la cosa no se rcdu‘cc
a su fin, sino que se halla en su desarrollo, ni el ye.
sulta.dp es el todo real. sino que 1o es en unilén con s_u
devemlr; el fin para si es 1o universal carente de vida
del mismo modo que la tendencia es el simple im-
E;ﬁg{pn_vad;) todavfa de su realidad, y el resultado
0 simplem v i 2
cres ahe OF l; 8)‘eme el cadiver que la tendencia deja
Todo conocimiento real debe pasar por tres mo-
mentos: por el de lo inmediato o de Jo universal
;bstlr’acto, de;pl}fés por el de su negacién, que es re-
d:x;on, mediacién, y por el de la toealidad concreta.
O universal concreto, es decir, del resultado que
conserva y contiene en si el momento de la ne dc(lj
de la reflexion, de'la mediacién. sraon
Decir que el método de) conocimiento es dialéctico
es decir que no hay conocimiento inmediato, Fs negar
no tan solo la posibilidad de poseer 1a verdad.mediaxg{?e
una intwicién sensible y directa, sino también la posi-
bilidad de poder alanzar 2 verdad mediante un lZon-
cepto aislado, Lo caracteristico del método dialéctico
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es expresar tanto la imposibilidad de la intuicién sen-
sible directa como la del aislamiento absoluto de un
concepto.

Lste doble rechazo se basa en la consideracion de la
naturaleza misma del ser por conocer. Si el mundo
constituye una totalidad orgdnica y si cambia como un
ser viviente, cualquier concepcién estatica y conclusa
de su conocimiento, cualquier corte de la intuicién
sensible o del entendimiento abstracto son ilegitimos;
no pueden darnos un conocimiento real del ser. de la
tuisma manera que un cubo de agua sacado del rio
no nos permite estudiar la corriente.

Sin embargo, esta ultima metdfora es inadecuada,
puesto que uno de los rasgos mds importantes de la
concepcién hegeliana de la dialéctica consiste en exi-
gir, para que un saber absoluto sca posible, la finali-
7acion del movimiento mediante el cual el Ser se
constituye.

En efecto, si una intuicién sensible o un concepto
no pueden tomar todo su sentido y contener una ver-
dad si no ¢s en sus relaciones con el todo, no podsa
haber ninguna verdad absoluta si el Todo no esta
concluido. El fin de la historia es }a primera condicion
para la posibilidad de una verdad absoluta.

De esta forma, sélo a través de la circularidad puede
Hegel dar un fundamento a su criterio supremo de la
verdad. «Lo verdadero es el devenir de s{ mismo, el
circulo que presupone y tiene por comienzo su tér-
mino como su fin y que sélo es real por medio de su
desarrollo v de su finy (F, p. 16). : :

Esta nocién de circularidad es indispensable para
justificar el método del desarrollo del sistema begelia-
N0, qQue es a su vez para sf mismo su propia prueba.
En efecto, si existe una totalidad completa, acabada, de
los conceptos y de las cosas, se puede partir de cual-
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quier lugar, pues «este punto de vista que parece in-
mediato debe, en el interior de la ciencia [es deciy,
del sistema, R.G.], convertirse en el resultado y hasta
en el Wltimo resultado; en éste alcanza de nuevo su
principio y vuelve a sf misma. De esta mancra la filo-
sofia aparece como un clrculo que vuelve sobre si
mismo» (Enc, § 17).

A través de las ultimas paginas de la Ldgica, dedi-
cadas a la «Idea absolutay, muestra ¢dmo esta nocién
de circularidad es la clave de béveda de su método,
de su dialéctica especulativa: «El método de la verdad
sabe que el principio no es perfecto porque es princi-
pio, pero sabe también que esta imperfeccién es una
necesidad, puesto que la verdad no ¢s mds que el re-
torno a sf a través de la negacién de lo inmediato ...
En razén del método que acabamos de desaibir, la
ciencia se presenta como un cfrculo cerrado sobre sf
mismo...» (L, p. 581).

Esta concepcidn concede un cardcter finalista a Ja
dialéctica hegeliana. Su motor es la finalidad, y 1a con-
tradiccion sélo toma su sentido en funcién de esta
finalidad. Sdlo se puede comprender la historia del
desarrollo al conocer su fin. Todo el desarrollo estd ya
contenido en el origen, pues el comienzo es ya tota-
lidad concreta, y lo que aparece en €l como contradic-
torio, como contradiccién motriz, o es en realidad
mads que la imposibilidad de este principio u origen,
o de esta realidad inmediata, de bastarse a si mismos.
Pero esta insuficiencia s6lo existe y se manifiesta en
referencia a la totalidad. En efecto, en relacién con el
todo, cada momento es abstraccién, y como tal es insu-
ficiente.

Desde el principio ello es asf en la Ldgica de Hegel.
El ser y la nada no existen como tales para constituir
por sintesis el devenir, sino que, al contrario, el de-
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venir es la primera realidad concveta, en cuyo inte-
vior el ser v la nada aparecen como abstracciones en
su insuficiencia y en su contradiccién.

«Al ir al fondo de las cosas, se encuentra todo el
desarrollo incluso en su origen» (L, 1, p. 54). Y se le
encuentra porque en realidad la totalid?d concreta,
en vez de ser construida a partir de términos abstrac-
tos, insuficientes y contradictorios, y que estin en mo-
vimiento a causa de su propia contradiccién, de su
insuficiencia y de su abstracciéon, es, _al contrario, €l
fin que Jama para si a todo el devenir y que por su
presencia, ya en accion desde el principio, pone de
manifiesto la abstraccién, 1a insuficiencia, la contradic-
cién de cada término. _

En resumen, esta concepcién de la totalidad, obra
maestra del método dialéctico hegeliano, implhica:

() un mundo concluido, una historia acabada o de
la que se perciba el fin; _ )

(b) que conozcamos este fin, sin lo cual la circula-
ridad necesaria para la existencia de una verdad ab-
soluta no se realiza. _

Con esta doble condicién, la realidad puede ser vi-
cible a la razén, puesto que en su fondo ambas son
idénticas. ‘

¥sta es la segunda caracterfstica fundamental del
método hegeliano; es decir, el método no es exterior
al objeto. _ _

E] método no es tnicamente un medio para llegar
al conocimliento, un instrumento exterior. El mé-todq
es Ia razén que se reencuentra y se& veconoce 2 Si
misma a través de cualquier cosa. El método es el
concepto que toma consciencia de la identidad de su
significacién subjetiva y de su realidad objetiva.

Aguello a lo que Hegel llama la_«seriedad» de la
vida es la penetracién en la experiencia de la cosa
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misma. La dialéctica no es sblo Ja vida del pensa-
niiento, sino también la vida de la naturaleza v de la
materia en todos sus grados de complejidad.

El método tan s6lo alcanza totalmente su objetivo
cuando no hay nada extrafio a la razén misma; ni
transcendencia de Dios, ni exterioridad de las cosas.

Hegel opone su m¢étodo tanto a la metafisica como
a las matemaricas.

IEn la metafisica tradicional cada cosa tenfa sentido
por su dependencia respecto a un Dios transcendente:
«E] sentido de cuanto es radicaba en el hilo de luz que
lo unia al cielo» (F. p. 11).

«En el conocimiento matentitico la reflexién es una
operacién exterior a la cosan (F, p. 29). Esto se debe
en primer lugar 2 la naturaleza de su objeto que es
la magnitud, lo espacial, de una manera general la
cantidad, a lo cual no puede reducirse el Ser. Este
saber es, pues, abstracto y formal; es un conocimiento
de entendimiento que solo se refiere a un aspecto, a
un momento abstracto del Ser. Esto se traduce, des-
de cl punto de vista del sujeto que conoce, en la
ausencia de finalidad en la demostracién matemdtica.

Este método matematico exterior a la cosa no con-
viene, pues, mas que a objetos abstractos, mientras
que en filosofia «el método es la consciencia relativa
a la forma del automovimiento interior de su conte-
nidon (L, I, p. 70).

Hegel reprocha con ironfa a Kant el haber querido
examinar el valor de nuestro poder de conocer antes
de conocer: es, dice, querer apvender a nadar sin
echarse 2l agua. Empresa contradictoria, pues la criti-
ca, o el conocimjento del conocimiento, ya es un cono-
cimiento, y por ello estamos encerrados en un circulo
viCi0s0.

Es, en efecto, arbitrario pretender, partiendo de cual-
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guiera de nuestros conocimientos, distinguir lo que en
¢! es subjetivo y lo que existe independientemente de
todo conocimiento (y de lo cual, por definicion, nada
podemos deciv). La nocién de wcosa en sin es absolu-
tamente vacia y fantdstica: pretende expresar la rea-
lidad cuando se la vacfa de todo lo que sabemos de
ella. _

Esta pretendida separacion entre el come'm_do de la
consciencia y su forma condujo ya a los logxqos_dog—
maticos 2 «suponcr que la materia del conocimento
existe como un mundo acabado, en si y para sf, fuera
del pensamiento, que éste por s{ ¢s vaclo y que se¢
afiade como una forma extrinseca a aque_lla matena,
se llena de ella, y solamente entonces adquiere un con-
tenido y se convicrie asi ¢o CONoCIMIENto real» (L,
I, p. 59). A

1 contenido no es nunca un «datoy aislado; el con-
cepto y su materia, lo subjetivo y lo objetivo estan
fntimamente unidos en nuestra consciencia: no pueden
ser despegados el uno del otro ¥ _sepamdos si no es por
abstraccién. En lugar de concebir un rpundf) acabado
sin él, el pensamientto No puede partir mds que de
una totalidad inmediata todavia confusa, y alzarse por
encima de esta inmediatez al descubrir poco a poco
Jas relaciones que unen los diversos momentos de esta
cxperiencia. ntonces s cuapdo reconocemos la obje-
tividad de la experiencia niisma, _la unidad profunda
del sujeto y del objeto, el movimiento de las cosas en
el movimiento de los conccptos.

El paso del conocimiento inmediato a Ja Idea se des-
cribira con todos sus MOMENtos sUCESLYos €n la _Fep.'o-
menologia del espiritu. Al término de esta iniciacion
metodica al saber absoluto, la consciencia sera «su-
mergida en la materia, procediendo segun el movi-
miento propio de esta matevia ... El conocimiento clem-



46 El pensamiento de Hegel

IL:)ﬁcol exige entregarse a Ja vida del objeto o, lo que es
mismo, rener ante s{ y expr >cesi inter
ma de iy (5 3oy Y expresar la necesidad inter-

Hegel considera que ¢l objetivo principal de su obra
filoséfica es realizar la tarea que Aristoteles asignaba 2
la fj{&soﬁa: udejar actuar en si a la Cosan (Enc
8 577). En las wltimas lfueas de su Enciclopedia lc;
recordard solemnemente.

_La libertad encuentra ah{ su expresion mis alta y
divina. El saber absoluto no forma sino uno con el
acto de la creacién.

El movimiento de la ciencia es dialéctico porque re-
produce la dialéctica de la realidad, Lo verdadero es
2 Ja vez concepto realizado y realidad concebida. El
concepto es indivisiblemente movimiento de la cosa
¥ acto de comprenderla, El concepto «es el objeto, e)
producto y el contenido del pensamiento, es la Cos:x’ en
sl v para si, e} Logos, la razén de o que es, la verdad
de lo que lleva el nombre de las cosasy (L, I, p. 51).

La dlalécuc_a no ¢s, pues, solamente Ja reproduccién
en el pensamiento del ritmo de desenvolvimiento de
la totalidad orgdnica; es ese desarrolio mismo. No es
la reproduccién del mismo: es la produccién.

’1?1 ‘mundo es la obra del espiritn, o mas bien es es-
plrm’J._HegeI no vacilard en definir el contenido de
su Légica como «una representacién de Dios, tal como
€SL4 en su ser eterno, antes de la creacion de la natu-
raleza y de un esptritu finiton (L, 1, p. 66),

Esta ascensién a 1a vida de Dios es un rasgo funda-
mental del método hegeliano,

_«La vida de Dios» y «el conocer divinoy son expre-
$10n€s 1maginadas para traducir la idea principal del
idealismo objetivo de Hegel. «Aprehender Y expresar

lo Verdadero, no como subs! o :
s ancia, sino com
(F, p. 16). 0 sujeto»
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Esta férmula resume toda la filosofia de Hegel. Lo
propio del idealismo objetivo, en general, consiste en
creer que las ideas tienen una existencia objetiva. Pero
Hegel no s6lo presta a las ideas Ja existencia, sino el
devenir y la vida.

El wujeton no es ¢l «Yo» del idealismo subjetivo
de Fichte, por cjemplo; mds bien es Dios. El pensa-
miento no es un fenémeno subjetivo, es una realidad
objetiva.

El «sujeton as{ definido es el punto de partida y
también el término de la filosoffa hegeliana, la pri-
mera y Gltima palabra.

En primer lugar es libertad.

Podemos definir esa libertad por oposicién a lo que
Hegel llamaba en su juventud la «positividady,

La Jibertad es lo contrario del vdaton, ya se trate
de ese «daton que constituye la exterioridad de las
cosas como de ese «datoy qQue constituiria la trans-
cendencia de Dios. La libertad es la inmanencia pura,
el surgimiento puro del Ser. Se identifica con lo infi-
nito, puesto que lo fnito es el «dato» (la positividad).
Esta libertad implica tres momentos esenciales:

1. El momento de la separacién respecto de todo
dato, de todo finito. Es ¢]l momento de la abstraccidn.
Momento indispensable, pues el pensamiento «gana
en independencia y autonomian (L, 1, p. 45).

2. El momento de la determinacién, por el cual
el pensamiento, después de haberse abstraido de todo
contenido, se fija un cierto objetivo o un cierto fin,
es decir, se dicta una ley. Este segundo momento es
la negacién del primero, pues, al darse las determi-
naciones del ser, la consciencia «se refiere a ¢l como
a algo exterior» (Enc, § 114).

3. El momenio de la especulacién, que es sinte-
sis de los dos primeros. Los dos primeros no son mas
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que abstracciones, el uno como lo universal abstrac-
to, el otro como lo particular aislado. Este tercer mo-
mento es el de la negacién de la negacion, es el re-
torno a lo universal, pero a lo universal concreto el
que lleva en sf la negatividad y las determinaciorjle&

Hegel, en el texto en que se reflere a estos tres

momentos de la libertad—la infinitud abstracta, lo

fnito, lo infinito real—, considera que con ello llega-

mos al «corazén de la especulacién, de esta fuente |

u‘ltlm_a de toda actividad, de toda vida y de toda cons-
clencta» (FD, § 7).

E‘n ello, ea efecto, se afirma el principio de la dia-
léctica especulativa: «E| espiricn es la causa del uni-
verson (Enc, § 8, R).

.E_s%‘,e espiritu es actuante. El saber absoluto es in-
divisiblemente conocimiento y accién. Su acto crea-
dor €8 conocimiento, su conocimiento es productor de
su objeto.

«La accién traslada el sujeto al objeton. Es ésta la
que expresa lo infinito bajo la forma de lo finito, y
da vida a los seres finitos empujindolos constante-
mente 2 fr_anquear su limite. Este movimjento, por el
que lo finito supera su limile, lleva la volicién a sf
masma, a su infinitud.

El motor de esta dialéctica, tanto en el seno del ser

como en el pensamiento, es la contradiccién, alma
del método.,

Ll f-.\’spiritu que encuentra en sf mismo su propia ne-
gacion, su propio limite, que lo enuncia y o supera,
es la tercera caracteristica fundamental del método
hegeliano.

La contradiccién es e] concepto central del méto-
do, de la 1dgica hegelianos,
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Decir que esta logica (que al mismo tiempo es una
ontologfa) esta basada en Ja contradiccidn significa,
en la perspectiva hegeliana, que es una légica de la
relacién, una légica del conflicto, una légica del mo-
vimiento, una ldgica de la finalidad.

Estos son los principales aspectos de una légica que
estuclia las relaciones reales que se desarrollan en una
totalidad orgdnica.

La dialéctica es una ldgica de la relacion. En su
forma mds simple, lo negativo es lo otro; la contra-
diccion es la relacion.

Para Hegel, ¢l mundo constituye un todo y la ver-
dad es la reconstruccién de ese todo. Luego, toda re-
lacién real es concradiccidn, cada parte no puede de-
finirse mds que por su relacién con el todo, cada cosa
es todo lo que no es. La férmula de Spinoza: «Omnis
determinatio est negation, adquiere un sentido mucho
mds rico en la concepcidn de Hegel, que concibe el
mundo como una totalidad organica.

«Una cosa existe en si y al mismo tiempo es su
propia carencia o negativon (L, II, p. 740). Lo finito
y lo infinito son partes, momentos de un mismo uni-
verso, y por ello existe entre cada una de las partes,
cntre cada cosa finita y las demds un vinculo de
determinacién recifproca en el interior del todo. Si
se pregunta qué son las cosas «en si», sefiala Hegel,
no hay respuesta posible a esta pregunta, porque toda
cosa es a la vez «en sin y «para los otros», en una re-
lacién con alguna cosa y en principio con todas las
cosas: ¢s la relacidn con lodas las condiciones de las
que depende. Hay reciprocidad entre lo positivo y
lo negativo: «Al ser cada uno por si, y no ser lo otro,
cada uno aparece en lo otro y s6lo es en tanto que
lo otro» (Enc, § 119).

Este condicionamiento reciproco de las cosas da
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nacimiento a sus «propiedades»: el peso y el calor
dustra esta idea. «La cualidad no se convierte en pro-
piedad mds que cuando se revela, en una relacion
exterior, como determinacién inmanente» (L, I,
p. 148). Esta idea primovdial de la dialéctica hege-
liana serd retomada por Marx en El capital: «las
propicdades reales de una cosa no hacen mis que
confirmarse en sus relaciones exteriores en lugar de
desprenderse de ellas».

No sélo es imposible concebir una cosa absoluta-
mente aislada, desprendida de toda relacién con cual-
quier cosa, ya se trate de nuestro espfritu o de lo que
sea, sino que nada parecido @ ello puede existir. Lo
finito y su contingencia s6lo tienen sentido y realidad
en relacién con lo infinito y lo necesario, a los cuales
retornan, Toda cosa, tanto en la naturaleza como en
el pensamicnto, exige la existencia de su contrario,
de lo que ella no es, de lo otro respecto a clla, que es
su correlativo necesario,

«Entre lo Finito y lo Infinito hay determinacién
reclproca; lo Finito es finito sélo en relacidn con el
deber ser, o sea, con el Infinito, y el Infinito es infi-
nito sélo en relacién con lo Finito. Son inseparables
y al mismo tiempo son absolutamente “otros” uno
frente al “otro”; cada uno tiene su orro en el mis-
mo; y asf, cada uno es la unidad de s{ y su “otro”, y
es una existencia en su determinacidn de no ser lo
que es ella misma ni lo que es su “otro”. Esta deter-
minacién reciproca que se iiega a s{ misma y 2 su
negacion constituye lo que se presenta como el pro-
greso al infinito ... Este progreso, por lo tanto, es la
contradiccidon que no ha sido resuelta, sino que siem-
pre se expresa s6lo como presenten (L, I, p. 181).

Esta es una idea constante en Hegel. Desde la Ld-
gica de Jena, consideraba ya que «lo determinado no
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tiene, en tanto que tal, ninguna otra esencia que eEsta
inquietud de no ser lo que es». Lo repetivd en su 7113
ciclopedia: «Lo finito no existe, es dear, ml).i es

verdad, sino solamente umn traspaso al mds alli, una
superacién de si» (Enc, § 386, R). . ‘

Ello es toralmente verdadero con respecto a Ja na

turaleza y a la historia, y ‘-més aun en el penslzlxmxenf_o
(que es enteramente relacién con otra cosa. a_rc?c;-
dad, bajo todas sus formas y en todos sus nive s
desde el guijarro al esp{rity, es un ‘Todo (inico en
cual los fenémenos se encuentran vinculados los unos
) llcisaoi?l-gzg)ﬂa liene como tarea adquirir consciencia
de los vinculos necesarios, aprehender el nacimiento
inmanente en las diferencias, de las oposiciones, Y
: todo el universo. '

leCYS: E::Z{sa tiene un vinculo y una relacion con to-
das las demds, y lo mismo sucede con el c‘ona‘:pto.

La dialéctica consciente retoma €sos VINCUios €n lsu
objetividad, en el conjunto de Jas relaciones 1e§ es
entre las cosas, en su oposicién y su interdepenaen-
‘ia, en su unidad.
Llafi:as contradicciones, en el interior del todo, entre
lo particular y lo univ-ersa.l, lo contingente y lo‘ n?-_
cesario, lo finito y lo infnito, no tienen un c_araft-{i
estérico, sino dindmico. De ahi la segunda caracteris-
'} la dialéctica. _
uciadfiialécticn es una logica del conflicto. Las cosas,
A1 limitarse mutuamendie poniéndo lmites a su res:
pectiva expansion, se hallan en relaciones de enfy Cclil-
lamiento o de antagonismo. El wdeber sev» de cada
esencia (y Hegel recuerda que una pled_rfl 0 unabpia.n:
ta, como un espiritu, «superany ta.mbl‘eg su « énde
van), se extiende, en priacipio, hasta lo mﬁ'mto: ada
realidad Bnita se halla asl contenida, o mds biea re-
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cimazad_a dentro de sus lfmites por-otra realidad, por
; ’crq:églx;to de las atras realidades que le impiden ser

La forma mas simple de este conflicto, de esta con-
tradiccién, es la polaridad. «La representacién de po-
laridad que desempeiia tan importante papel en pft'-
Stca, encierra la determinacién mas exacta de Ja opo.
siciény (Eng, § 119, R). E) papel primordial zltribf.)(i-
do por Newton y por Kant a la atraccién y a la repul-
sién en sus reorfas cosmogonicas, el uso zy el abuso)
que hacfa Schelling, en su flosofia de la naturalen)
de los d‘es_cubrimientos realizados en el dominio dé
]lz electricidad y el Magnetismo y su extensién ana-
Pogllacrz;,dacg.locaron €n un primer plano esta nocidn de

Leibniz habta elaborado ya una reptresentacién di-
ndmica del mundo basada en )a accibn aménica de
las cosas. La monada retine en s{ todo el universo y
se extiende hasta sus confines; la individualidad con.
tiene en si misma, de alguna manera, lo infinito en
germen.

A partir de ese momento, el universo no es ya con-
cebible como un conglomerado de 4tomos inertes, sino
como un campo de fuerzas enfrentadas.

En la Fenomenologia del espiritu, Hegel mostrs
cémo la preocupacién de pensar la relacion viva y de
romper las limitacioncs espaciales de la pereepcion
condujo al entendimiento a pasar de la cosa a Ia fucr-
za. Asi solamente puede pensarse el tnsito, ] vincu-
lo mevil y viviente que une los momentos -ée Io real
de }a misma manera que los opone. E] ser-ahj seusij

¥ Es de notar que la ffsica Cudntica, en su etapa actual
aportd una sorprendente dustracién, al nivel mismo de !z;
materia, a este aspecto de [a dialéetica hegeliana,

a
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ble no podria tener esa fluidez y esta vida que sélo
pucde ser elevada al concepto como conflicto de fuer-
zas.

IHegel sefiala que la nocién de arraccién universal
tiene la ventaja de distpar la ilusién de la contingen-
cia y de la independencia de la representacién sen-
sible y de devolver ¢l movimiento y la vida a la rea-
lidad.

La disléctica es una ldgica del movimiento. El ver-
dadero comienzo de la Ldgica de Hegel no es el con-
cepto del ser, sino cl del devenir, primera totalidad
concreta, real, de la que el Ser y la Nada son dos mo-
mentos abstractos y contradictorios.

El movimiento ¢s un corolario de la interdepen-
dencia universal. St todo permanece, todo se¢ mueve.
La larga refutacién de las aporfas de Zendn de Elea
condujo a la idea fundamental de que es posible defi-
nir el reposo partiendo del movimijento, y no a la in-
versa. Porque sélo el movimiento es real, en tanto
que el reposo no es mis que upa abstraccidn. Todo el
desarrolio de las ciencias, desde Hegel, confirmé este
punto de vista, Para un ojo que resuma en un instan-
te centenas de milenios, las montafias se elevarfan y
desmoronarian como las olas. Sélo la tosquedad de
mi visién me impide ver, mas alla de la inmovilidad

tflusoria de mi mesa, ¢l hervidero de 4tomos que la
componen.

El movimiento, hasta el mds elemental, el simple
movimiento mecdnico, ¢l desplazamiento en el espa-
cio, es una contradiccidn viva, puesto que supone que
en un mismo instante un cuerpo esté y no esté en un
lugar. Pretender que cstd en €} sucesivamente ser{a
falso, pues serfa describir el resultado de! movimiento
pero no el movimiento mismo, hacer del movimien-
to una suma de reposos, es dectr, excluir finalmente
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la posibilidad del movimiento mismo. Los eledticos
tuvieron razén al denunciar esta contradiccién, pero
se equivocaron al concluir negando el moavimiento
por no haber querido reconocer la contradiccién en
el corazén de la realidad misma.

Hegel, en las tltimas paginas de su Ldgica, enun-
cia esta ley en toda su generalidad: «La negativa ...
es la fueote mis intima de toda actividad, de todo
antomovimiento viviente y espinitual» (L, 11, p. 568).

No es una fuerza exterior lo que transforma lo fi-
mto en infinito, sino su propia naturaleza. En la na-
turaleza misma de lo finito estd el superarse, ¢l negar
su negacidn, y volverse infinito.

La idea de totalidad orgdnica y la de infinito des-
empeiian aqui un papel capital. Toda realidad finita,
del tipo que sca—FHegel da sucesivamente el ejemplo
de la piedra, de la planta y del pensamiento—, no tie-
ne existencia y significacién sino en relacidn con el
todo. Las cosas finitas se transforman, pasan, se des-
vanecen, desde la piedra que se desintegrz, se dispex-
sa, la planta o el animal quc se alimentan, de em-
bridn se convierten en adultos, y luego mueren y se
descoraponen, hasta el espiritu que experimenta, con
dolor, la negacién que todo ser lleva en sf, que lo des-
garra y le obliga a superarse.

En su Ldgica, Hegel multiplica las formulaciones
de esta idea central de la dialéctica:

«La contradiceién es la rafz de todo movimiento y
de toda manifestzcién vital: sélo en la medida en
que encierra una contradiccién, upna cosa es capaz de
movimiento, de actividad, de manifestar tendencias
o impulsos ... El automovimiento interno propiamen-
te dicho, la tendencia o impulso en general (apeten-
cia o nisus de la ménada, la entelequia del ser abso-
lutamente simple) significa dinicamente que bajo una
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sola y misma relacién upa cosa cxiste en Sl. i');»::s, If;l
mismo tiempo, su propia carencia o negacto e
‘dentidad abstracta en sf no representa 'todavm{ mn:
puna vitalidad, sino que, como lo_posm\-o in es]ﬁi1 .e“
mo es negatividad, sobresale de st y se e(;l Pc.ando
modificarse. Por lo tanto, algo es viviente sélo cu do
contiene en sf Ia contradiccién y pose¢ la fumzla p,m-
contenerla y sostenerla ... La peg:auwdad es] a ‘&\i.
wicién jnmanente del automovimiento y de Jawi
dad» (L, 11, pp- 7874 y 76) ‘

Esta es el alma de Ja dialécuca. '

[a dialéctica es una légica de la vida. Es el conju\ni-_
lo animado de las relaciones 1ntcrnds de una Lot.alZL
dad orginica en devenir. «LaFLdea m;gedn;titsz -
vida» (Enc, § 216; L, 1, p. 47). «La 1 f—l-‘ nisma
la dialéctica que eternamente separd y ist ? o
idéntico en si de lo diferente ... Y sélo con est a cter_
Jdicién es creacidn eterna, wda' eterna y CSPII‘I ulac <r
1o ... la inruicién eterna dfe si en lo Ono,b‘&t‘v'dqd
¢ién que se ha realizacllo{;x si misma cn su objetividz
wencialy (Enc, § 214, R). ‘

“XLﬂflzlml(idad‘ (§e las cosas es, ?rcasamentc, este mg-_
vimiento que ellas llevan en st, esta tendenc;x,_r;
da de la contradiccidén entre su natu_ra!eza hm‘ ,lz
que las conduce mis alld de cll::zs mlsmas,r acia w0
infinito. Pues la construccion racional hegcganla PLS-
cede de negaci6én en negacién, y nos eleva de oaa"o
iracto a lo concreto, de lo contingente 2 lo neces utc;
de Yo finito a lo infinito, por medio de un mowr{;uenl
e el curso del cual cada término contiene todos 0$
momentos anteriores hasta que se logra un 31sr.<1&ma tc:j-
tal de conceptos que se identifican con lo real en sr )
Lotalidad o, si se quiere, con Dios. En cnertatmaned
st comstruccion jerarquiza los seres por grados de
perfeccién, de racionalidad o de realidad.
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E] conjunto del sistema estd asi impregnado de fi
nalidad, animado por una finalidad interna, que :
la de Ia substanda-sujeto y a la vez es cono"q' cd
vt wcImiento
Se;’xho{m bien, la actividad misma, productora del

. ast como del conocimiento del Ser, es contradic-
;01;;3. 'Ijrans?ormar es sierapre desn"uir primero
! ebs‘m.u;r primero lo que es unilateral, abstracio, enl
2 objetividad desnuda o Ja subjetividad pura.
(alﬁz(,ela ;im.lc%cnca es el movimienso que procede,
fanto N ¢l ser como en ¢l pensamiento, por desdo-

lamiento de lo uno Yy superacién de la contradicei
nacida de esta escisién. decion

Hege'l resolvié as{ el problema, planteado por Kant
ge los juicios sintéticos a priori. El método es c‘rea:
Og}',etz nll\‘a;)s ?Ign &s creacion, del conocimiento y de su
dmye: econstituye el todo de |a reahdad, 1o cons-

n LN
las]:lorclzpf'uti) p_roduc? Sus propias determinaciones,
i P f ¥, al mismo tiempo, Supera su fiaitud y vuel-

a s mismo. Por esta negacién de Ja negacion, el

la tdentidad abstracta, sino la identidad concreta, |
que es Ia sintesis de la identidaq y de su negacién i
El espfritu se reconoce en las cosas, puesto u.e ¢
-]ZF h‘? creado. El espiritu renuncia a su soledad,qse ha
icle_ni]_((lioden el objeto, ¥ el objeto ba perdido su uni-
Lsaltdad abstracta ¢ inerte. Ia escision se supera
asl por esta doble muerte, 1a del puro ser-para-sipd-l
sujeto, 1a del Sfmismo sin vida del sujeto, El bC‘
absoluto puede asi ya nacer. 17 e
«La cosa es yon, la consciencia «descubre el mun-
do £0mo su propiedad», el mupdo en sn totalidad, es
decir, naturaleza e historia. e
Estos son los momentos esenciales de este méiodo
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dialéctico, del que la obra ulterior de Hegel serd la
aplicacién sistematica, y que hab{a ya concebido des-
de 1801.

El método, la dialéctica, es, pues, indivisiblemen-
te, ley de desarrollo del ser y movimiento del conoci-
miento.

Hegel opone su dialéctica a la légica tradicional
como la razén al eniendimiento. El entendimiento
s6lo ¢s un momento de un conocimiento mds profun-
do que ¢l de la razdn.

El entendimiento desernpena un papel positivo al
tomar distancia respecto a todn contenido concreto.
Lsta primera negacidn, este desprendimiento respec-
to al «daton, es la mas tosca forma de libertad.

Si nos atenemos al solo entendimiento, el pensamien-
to permanece unicamente critico y destructivo, o sea
escéptico. El momento de la negacién permancceria
entonces aislado. Este aislamiento, esta abstraccion,
es lo propio del entendimiento. Es un instrumento
de analisis que se ha expresado en la légica tradicio-
nal y en su teorfa del concepto estatico elaborada por
Séerates, Platdn, Aristdteles.

Obra eminentemente ttil que permitié por prime-
ra vez poner en orden el pensamiento: la constituadn
de conceptos, la clasificacién, el silogismo y la cohe-
rencia del discurso.

El silogismo es «el principal medio de gue se sirve
¢l entendimiento», y tiene «un gran papel que des-
empefiary (L, 1, p. 50). siempre que pueda 'hacerse
abstraccién del movimiento de las cosas y de su in-
terpretacién, siempre que se las pueda considerar
como relativamente aisladas y relativamente estables.

Las matematicas dcpenden también unicamente
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del solo entendimiento. Como la légica, tienen wun
método adecuado a sus objetos abstractos y a la de-
terminacién cuantitativa bajo la cual estudia estos
objetos» (L, I, p. 70).

Sin embargo, légica y matemdticas sigiuen siendo
procedimientos de pensamiento exteriores al objeto,
subjetivos,

Ll paso de la concepcidn kantiana a Ja concepcién
hegeliana de la Razén sefiala el paso del idealismo
subjetivo al idealismo objetivo, Para el idealismo sub-
jetivo de Kant, el pensamiento es legislador del mun-
do cognoscible. Para el idealismo objetivo de Hegel,
el pensamiento es careador de todo el mundo real.

Con Ja Razén, que salva los limites de las determi-
naciones del eutendimiento, se alcapza el momento
de lo concreto, no en el sentido en que lo entienden
los empiricos, es decir, en el sentido de inmediatez,
sino en el sentido de toralidad.

Todas ias contradicciones quedan entonces supera-
das, pero sdlo lo son especwlativamente.

El acto del conocimiento se identifica con el mo-
vimiento de su objeto. Ll desenvolvimiento de los
conceptos no forma mids que uno con el desenvolvi-
miento de las cosas.

Ya el entendimiento habfa separado el pensamien-
to de lo inmediato y del dato, pero su gestién era
atn puramente negativa. Desprenderse de un conte-
nido y pasar a otro, y esto indefinidamente, no libera
a la voluntad de su caricter finito. Seria concebir lo
infinito sélo como negativo.

La libertad no es sélo negacidn, rechazo. Comieu-
za con la megacidn, pero se tealiza sélo por la crea-
cion.

La Razén realiza la plena libertad del hombre por-
que en ella el ser dado se ha transformado en ser
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creado. Es la negacion de la negacion: el entendi-
miento, al romper la intuicio’n'senmble inmediata,
cra la pri_mcrzl negacion; la razén, al superar el.‘tA:n-
tendimiento subjetivo y finito, ¢s la‘seguuda negacion.
Suprime la exterioridad del sujeto y del ob‘\'cét.o.
Supera las oposiciones, pues €sta segunda neg?lm n,
esta supresion de la contradiccién «constituye ¢ m(;)-
mento més profundo, mds (ntimo y mas objetivo de
la vida y del esplritu; graclas a cllo un sujeto se 5c70§1-
vierte en persont, y €n persona libre» (L, 11, p.l ).
I'n la Enciclopedia, Hegel da un nuevo paso dc‘c aran-
do que «es sdlo por la r_azc')n que e_l hombre aubgslste
y que ésta es €l conocintento de¢ Dios» (Enc, §6 ).d
~ Supera, en efecto, la oposicién de lo iterior y de
lo exterior, de lo fnito y de lo mﬁn_lto. Lo finito se-
parado de lo infinito era una ilusién del entendi-
miento, mientras que lo finito, tal como s para la
vazén que lo conserva como DOmCNLO de lo mﬁmgtg,
s @solatnente Un paso para ir mas allé».(Enc, §38 5,
R). Lo histérico y lo contingente adquieren su vqi
dadero sentido en la perspectiva del desarrollo tota
' ario. ) )
‘ l;Zerfelsﬁn,o«la Idea Absoluta representa la 1dent1d(aid
de la idea prictica y de la idea tedrica, cada una de
las cuales, todavia unilateral de por sli, tenc en s
11 idea misma, sélo con un mis alld que se busca y
como un fin que no se logra» (L. i1, p. _559).-1..‘1 {dea
s accion. En su realizacién total, se identifica con
4 n.
ll]?s]ctendcncia a realizarse hasta ¢l momento en que
« identifica con lo real mismo, totalmente rra-aonall,
En el «ilogismo de la accidny (L, 1X. p- 5.:4)‘. es la
Razén la que procura el fin como primera p cmf;sa,
pues la arazén es la operacion conforme a un fny

(F, p. 17).
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3 Al térm_mo del desenvolvimiento de la razén se yea-
hlza lo universal concreto, es decir, la totalidad ore4
uca y racional del mundo, que se produce a s{ mi ol
con sus c}etermjnaciones Y sus contradicciones 3

Un método asf responde exactamente al pr.oblema
plan_tea_do, bues compreade el mundo, con sus con
tradicciones, en su unidad y su necesidad. Este m'*-
todo conduce a colocar a) hombre en e] lug-a.r de Dji ¥
a f]acer del universo natural y social su propi o
€1on, es decir, su obra. e o

. Este método desemboca en la constitucién de u
zl'fjtem;' conservador que jJustifica el Tégimen establrz
pxu -e.;- : ;né]exslzbg)rcgo, es profunda‘mente revolucionario,
P e s e ¢ presa el dinamismo de una época en
revisable de las fnsticpciones af o porch BIOVSONI0 ¥
El movimiento que lleva e;asflilslse gluie o dea
nﬁ sea m4s que el‘ de los conceptos, dtltf?gncl)miﬁ?g 1;2

saerc‘)/ga;;lr;rla%exigemnas'del sistema que quiere ser con-
+ P10 sucestvo, toda cosa entra en el ciclo

del nacimiento, d
, del desary :
la muerte, olo, de ta decadencia y de

CAPITULO 111

LA DIALECTICA
DEL CONOCIMIENTO:
LA FENOMENOLOGIA DEL ESPIRITU

«En mi Fenomenologia del cspiritu, lamada por esta
razon, Juego de su publicacién, primera parie del sis-
lema de la ciencia, parid de la primera y mis simple
aparicién del espiritu, la consciencia inmediata, para
desarrollar su dialéctica hasta Jlegar al punto de vis-
ta del conocimiento filoséfico, cuya necesidad es pues-
ta de manifiesto por este mismo desarrollon (Enc,
§ 25, R).

Siendo ¢l espiritu absoluto, indivisiblemente, des-
envolvimiento del Ser y del conocimiento del Ser, con-
ducir el individuo al saber absoluto es, en primer
Jugar, hacer asimilar al individuo la experiencia to-
tal de la especie, elevar el yo individual al yo humauno.

El saber mds completo es primero aquel que al-
canz6 la humanidad haciendo siempre mds transpa-
rente a su razdén, en el curso de su historia, la vida
de Ja naturaleza y de Ja socicdad.

«El individuo ... tiene que recorrer las fases de for-
macién del espiritu universal, pero como figuras ya
dominadas por el espiritu, como ctapas de un cami-
no ya trillado y allanado ... y en las etapas progresi-
vas pedagdgicas reconoceremos la historia de la cultu-
ra proyectada como en contornos de sombras» (F, pd-
gina 2]).

En cada etapa del desarrollo dialéctico del conoci-
miento—y ¢sta es una de las razones fundamentales
de la complejidad de la Fenomenologie y de su difi-
cultad-—se tiene la impresién de una interferencia
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cutre tres lineas de desarrollo: Iz de la estructura ob-
jettva del mundo en sus momentos dialécticos, la de
la cultura universal en su geénesis histérica y 1a de la
tf)ma‘ude consciencia individual a través de sus expe-
Tiencias sucesivas. Cada experiencia de 1a conscienEh
m-du'ldpal reproduce una experiencia histérica de‘l
pensamiento humano, y se ha podido, no sin razén, es-
tablecer un paralelo entre los momentos del desa‘rrclw«
llo de la consciencia en Ia Fenomenologia y los capi-
tulos de la Historia de lg ftlosofia correspondientespa
¢sta toma de conscicncia en la historia de la cultura
Del mismo modo, se puede establecer entre los mo-
mentos del desarrollo del Ser en la Ciencia de la 16-
gica y los momentos del desarrollo de la consciencia
en la Fenomenologia un paralelisto evidente, ‘
En Ia Fenomenologia, este ciclo se recorre tres ve-
<es, a tres niveles diferentes. La numeracién de los
capitulos, afiadida por los editores de Hegel oculta
el andamiaje general de 1a obra, que, sin embargo es
bastante f4cil de dibujar: %

1.~ Del capltulo I al capitulo V inclui
. ycluido: espi-
ritu subjetivo. P ridor Bl espl

g. Capftalo VI: El espiritu objetivo.
- Capftulos VII y VIII: El espiri
_ : itu absol
(Arte, Religién, Filosoffa).* PRI hRoiutg

L4

, Egte_esquezpa, que es el de la Filosofia del espirity en
a nczc’lopedza, RO se presentaba con tanta claridad. die
anos atras, en la Fenomenologia vy no puede, por tanto seyj
comparado palabra por palabra en Jas dos ob)ras, puesto’qu;
s6lo se trata, en una, del aspecto fenomenolégico del espi-
ritu, 'y en la otra, del aspecto ontoldgico. Sin embargo
puede servirnos de hilo conductor, pues el ob jeto estudia%:{o’
sigue siendo el mismo (y legitima, por consigulente, una
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EL ESPIRITU SUBJETIVO

I\l punto de partida de la Fenomenologia del espiriiu
es radicalmente distinto del de la Gritica de la razdn
pura. Hegel, desde la «Introduccién» de su obra, sepa-
ia el postulado implicito de Kant que implicaba, des-
de el comienzo, el idealismo subjetivo; este postulado
consiste en (razar centre el conocimiento y lo abso-
luto una barrera que los separe sin mdsy (p. 51), y en
considerar el conocimiento como un «instrumentoy,
una especie de anteojo o prisma a través del cual re-
cibiriamos, mds o menos elaborados o deformados,
los mensajes de una realidad absolutamente exterior
al conoctmiento, «Estas representaciones de un cono-
cimiento separado de lo absoluto y de un absoluto
separado del conocimiento» (p. 53) son completamen-
te ilegitimas: si es verdad que lo absoluto existe en
sl sin relacién con el conocimiento, no podemos, por
clefinicién, decir nada de él, es un fantasma, una re-
presentacién absolutamente vacfa. Si es verdad que
para conocer una realidad cualquiera hay que cono-
cer primero el instrumento de conocimiento, (qué
nuevo instcumento de conocinrientdo nos permitird
conocer este instrumento? Estamos ante una regre-
si6n al infinito o un circulo vicioso.

¢Es entonces necesario, a la manera de Schelling,
volcarnos de golpe en la ciencia? Ello seria rechazar
wrbitrariamente, como una vision vulgar de las cosas,

misma subdivisién), aunque el punto de vista desde el que

s abordado sea diferente.
Conviene tener en cuenta que Marx, en sus Manuscritos

e 1844, fue el primero en sugerir esta divisién (luego reto-
mada por Lukdcs en su Joven Hegel).
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todo conocimiento comiin y toda la ciencia anterior,
que, sin embargo, han manifestado sus capacidades,
y afirmar sin justificacién Ia existencia de un saber
de otro orden.

El punto de partida de Hegel no serd, pues, ni sub-
jetivo como el de la critica kauntiana, ni cranscenden-
te como el de la intuicién de Schelling. Ya experien:
cfa primera es la de un sujeto inmerso en la natura-
leza. La «cosa en sin y el conocimiento no son dos
mundos sepatados. El individuo forma parte de esta
naturaleza, como «el nifio en el seno maternoyn (Ene,
§ 105, R). En su existencia inmediata, el individuo
sensible entra en contacto con Ia naturaleza, sumer-
gido en ella.

Hegel ponfa fin asi a todas las «robinsonadasy fi-
losdficas del idealismo subjetivo y de todas sus va-
riantes que roman por punto de partida nna ilusoria
consciencia pura, arbitrarizmente separada de la rea-
lidad, Y que es ademds una consciencia estrictamente
individual. Hegel tiene el mérito de renunciar a esta
doble abstraccién, la consciencia est4 siempre sumer-
gida en la realidad y es siempre social, portadora de
una «eulturan y de una historia que es la de la espe-
cie, de su trabajo y de sus conquistas.

Es en el interior de la consciencia, por tosca que
sea, donde poco a poco han' de diferenciarse el sujeto
y el objeto.

¢Cudl serd «el camino de 1a consciencia natural que
pugna por llegar al verdadero sabery? (p- 54).

La indistincién primitiva de 1a realidad objetiva
y de las ilusiones subjetivas conduce al fracaso, y el
mismo animal aprende a distinguir lo real de 1o no-
real. Lo que la consciencia creia verdad se revela ilu-
sorio. Esta primera contradiccién vivida en el fraca-
So conmociona la certeza sensible. Con la primera
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negactén o la primera duda empieza la Prlmcha gnz
diacién: lo verdadero ya no es lo }nmedlatg‘ a di
léctica interna de la cevteza sensible comienza cm;
este despliegue de lo inmediato por medio deld cusau
Ja consciencia distinguird su saber del objeto -g su
saber. Al principio todo es ser, y he aqui guela ou;
aparece una diferencia entre lo que es en s7y lo g
s para mi.
o I{)‘:’gialéctica de la consciencia empez6 por una ne-
gacién. Su camino «puede ser visto como el c.amu;o
de la duda o, mds propiamente, _como _el camino topj
la desesperacién» (p. 54), pues si la coincidencia
tal con el Ser es la felicidad, esta primera ruptura :3:
la primera «desventura de la consciencian, la prim
 d eracion. _
mfijet?ssgsta duda 1o es la duda sistemdtica Qel esce?-
ticismo que aisla el momento de la negatividad Yt;
vacia de todo contenido. Tampoco es la duda me
dica de Descartes, que es una duda general y que, po-
niendo entre paréntesis €l universo entero, _nosd elr;;
cierra, al menos por un tiempo, en la sub_]-euv:ida - 1S
una duda que es negacién de un contenido 'eterml_
nado. De negacién en negacién, la consaencx.a;l pro
gresa, de esta manera, de _contemdo en conteni oA1 _
Aqui, desde el principio, aparece el ﬁnallsrnQd a_
tente de la dialéctica hegeliana y su cardcter idea
lista, Para que la negacién de una ?’eahdad_ﬁn.ual'tdend-
A un contenido es preciso concebir ya esta reali zi
finica como una negacién de lo infinito, o del todo, lo
que le da su realidad y su sentido. Es el todo el q(t;e
fundamenta la negacién en lugar de ser la negacién
un momento de la construccién del todf). La negacion
no s entonces mds que una restauracion de la. tota-
lidad. Esta concepcién idealista de Ia totalidad }nmai
nente a cada momento del desarrollo cavacteriza €
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pensamiento hegeliano. Es la presencia de esta tota-
lidad lo que da vida a la consciencia, la anima con

la inquietud de una incesante superacién. Hegel no

oculta este idealismo: «La counsciencia es para sf mis-
ma su concepto y, con ello, de un modo inmediato,
el ir mas alld de lo limitado y, comsiguientemente,
mis alld de si misma, puesto que lo limitado le per-
tenece» (p. 55).

Tampoco oculta el finalismo de su dialéctica: «Pero
la mela se halla tan necesaviamente implicita en el
saber como la serie que forma el praoceso» (Ibid.).

A partir de ah{, el método del desarrollo se define
por un movimiento en direccién al objeto y a la vez
de retorno del sujeto a s mismo.

La «meta» del conocimiento, es decir, el motor de
la progresidn, es Ja corvespondencia del concepto con
el objeto y del objeto con el concepto. Este movimien-
to nos conducird, sin altevar la continuidad, hasta el
saber absoluco.

[sta odisea de la consciencia empieza con la certe-
za scnsible.

«He seguido, en la Fenomenologia dcl cspiritu, la
evolucién de la consciencia, su marcha progresiva,
desde la primcra oposicién inmediata entre ella y el
objeto hasta el saber absoluto. El camino que siguié
pasa por todas las formas de las relaciones de [a cons-
ciencia con el objeto y tiene como resultado ¢l con-
cepto de ciencia» (L, I, p. 64).

La simple consciencia sensible es la certeza inme-
diata de la presencia de un objeto exterior; un ob-
jeto estd allf, existiendo fuera de la consciencia y la
consciencia no es otra cosa que la recepcién pasiva de
ese objeto. «La consciencia es por de pronto inme-
diata, su velacién con el objeto es, pucs, la certeza

sensible no mediatizada» (Enc, § 418).
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Este dualismo ingenuo—gque ¢l sensualismo ha vuel-
to a poner al orden del dia—de Locke a los materia-
listas franceses del siglo xvi, es contradictorio. La
contradiccién que lleva en sf nace de la afirmacién de
que existen datos inmediatos y de que la consciencia
Cs pasiva. ) .

Elegei combatird ese prejuicio filosdfico sin salir
del mismo conocimiento comin que va a denunciar
esta contradiccidn y permitir asf su syperacxén.

Decir que la consciencia no se distingue de su ob-
jeto, que refleja todo el universo y que este universo
le es dado de manera inmediata, implica coptra@nc—
cién, puesto que enronces no serfa consciencia, sino
simplemente un fragento del untverso. La conscien-
cia exige oposicién, sin la cual no existe consciencid
de la naturaleza, sino simplemente naturalpm. ‘La
consciencia, aun en su forma mas sirnp}e, implica,
pues, escision, desdoblamiento de la upxdad. El co-
nocimicnto del objeto no es igual al objeto del cono-
cimiento, )

La certeza no puede ser inmediata. _

Primero porque el mismo dalo s una ilusién e im-
plica contradiccién. Guando diviso un punto del es-
pacio declarando que ese objeto ¢s, considero con ello
que existe independientemente del conocimiento que
tengo de él. o '

Si me desplazo, en efecto, mi visién no al_canzarla
cse objeto, sino otro. No dejo de afirmar la existencia
del primero; considero que permancce aunque no €s
un objeto sabido, pero el saber no s st el objeto no
es. Asl, la certeza mids simple supera ya lo sepﬂble ¥y
lo inmediato: implica que conservamos el ohjeto aun
cuando ya no estd ahf, fisica ¢ ipmedantamentfa pre-
sente, La certeza ya no es inmediata, sino .medxatuz
da; el objeto entra ya en una categoria universal: la
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d; las cosas que son aunque no sean sentidas jume-
ditamente. «Lo unjversal es, pues, lo verdadero de la
certeza sensiblen (p. 63).

NI siquiera podemos expresar el ser scnsible que
IMITamos, puesto que ¢s rigurosamente singular. Es
inefable, Como dird Feuerbach: «Para la conscien-
cia sensible, todas las palabras son nombres propiosy.
La pa!abra, que es siempre wniversal, se opone 2 la
cosa, siempre singular.

Ast, esta certeza sensible del ser mirado que creia-

mos era el conocimiento m4s rico y mds concreto, cs
en realidad el m4s pobre y el mds abstracto: la tnica
verdad que contiene se reduce a la afumacién de que
a_lgo es. Y esto es todo. Esta afirmacién de la existen-
cia desnuda es totalmente vacna.
_ Pero ella s6lo es Hevada, puesta, por mi, por el su-
Jeto, que mantiene existente lo que ha dejado de ser
sensible ¢ inmediatamente presente. La dialéctica in-
terna de la consciencia pos lleva a una primera inver-
si6n: al no poder residir la certeza en el objeto, ¢re-
stdird en el yo?

Esta dialéctica de Ia consciencia reproduce una dia-
léctica histérica. Bl primer momento, el de Ja afirma-
con del Ser por oposicién a las apariencias, es el de
!a filosoffa de Parménides, que proclama el cardcter
lusorio del Saber sensible y la independencia del
Ser respecto de todo saber,

Hemos Jlegado asf a una primera negacién: el
Ser no es algo dado, 1o es una nocién jnmediata.
Lleva ¢n si su propia negacién: es porque otra cosa
no es. Pero entonces es llevado, de alguna manera,
por el yo que vincula ¢l ser y el no-ser, mide el ser
en relaciéon con su otro, con rodo lo que ¢l no es.

La realidad inmediata, ¢serfa entonces la del suje-
to? Esta inversién de perspectiva nos conduce a una
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segunda posicién histérica sobre el ser, la de los so-
fistas griegos, la de Protdgoras, que proclama: «El
hombre es la medida de todas las cosas, de las que
son, en cuanto que son, de las que no son, en cuanto
que no son» (Platén, Teeteto).

Hegel opone igualmente aquf dos actitudes que
sicmpre consideré como dos errores simétricos: el dog-
matismo del ser de los materialistas franceses del si-
glo xvir y el subjetivismo en que termind el idealis-
mo subjetivo de Kant o de Iichte.

El idealismo subjetivo conduce inevitablemente al
solipsismo, del cual muestra Hegel la imposibilidad.
E} vo no puede sex, pues, €l yo singular del idealis-
mo subjetivo, sino el yo universal del idealismo ob-
jetivo que es, para Hegel, la superacién del materia-
lismo dogmadtico y del idealismo subijetivo.

«la certeza sensible experimenta, pues, que su
esencia no estd ni en el objeto ni en el yo y que la
inmediatez no es la inmediatez del uno ni de la del
otro» (p. 67).

En nuestra «biisqueda» de la certeza no hemos po-
dido descansar ni en el objeto ni en el yo, ¥ nos ve-
mos reéenviados a la totalidad que incluye al uno y
al otro, y que no es inmediatez del uno o del otro,
siito relacién del uno con el otra. La ‘inmediatez, de
cualquier manera cowmo sea concebida, del lado del
objero o del 1ado del yo, es un prejuicio y una ilusién,
Estamos en presencia de un wmovimiento que Jleva
en si momentos distintos» (p. 68). Una dialéctica con
sus medijaciones reemplaza la pretendida intuicién in-
mediata.’ ' ' )

Luego de la primera experiencia dialéctica, henos
aqui, pues, en ¢l corazén de esta wsubstanciay conside-
rada como wsujeton, y adoptando el ritmo de su desa-
rrollo, de su despliegue. Puesto que el estudio de fa
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cereeza sensible es el mds pobre, yendo de determi-
nacion en determinacién, y por un vaivén continuo
del objeto 2} sujeto y Qel sujeto al objero, encontrare-
mos la verdadera totalidad concreta. Par'Liendo de la
cxperiencia mds tosca de la consciencia individual
Uegaremo_s a ]a estructura objetiva del mundo en su
plena racionalidad,
comienzo, la consciencia individual cree encon-
trar ante sf un mundo exterior dado, terminado ¥ que
le es extrafio. La primera experiencia nos ha 'percrlni-
tido disipar Ia ilusidn de una recepcién pasiva de ese
pretendido «dato» inmediato, y descubrir 1a actividad
Propia de la consciencia. En el curso de ung dialéc-
tica que reproduce, por medio de la consciencia in-
dividual, las largas luchas histéricas de la humanidad
para penetrar en el interior de la naturalez y de la
socn;dad, para asimilar sus relaciones internas, las co-
nexiones y las leyes del desarrollo, la conscier;cid ad-
quirtra plena consciencia de st misma, se convertira
en Fonsaencia de s{ y razén, y asimilard todo e! con-
ten‘ldo de la «substancian, de la realidad natural y
social para hacerla suya y reconocerse como razén en
sczeog::?'erso transparente a la razén, puesto que es
Al Férmi.no del viaje, la consciencia habr4 superado
la «alienaciénn que la hacia aparecey como una veali-
dad da_da, acabada, y extradia a ella, esa naturaleza y
¢sa sociedad que son producidas por ella, que s 4
obra y su creacién. A o
La certeza senstble tenfa por objeto lo sensible en
tanto que inmediato. Sus contradicciones internas nos
ll:ig :Ilc:aclo‘ a b‘u'scar el ser fuera de lo inmediato eﬁ
unjvc‘;ellrmmaaon del pensamienio; lo que es, es lo
Lo universal es lo sensible superado.
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Pero esta unidad de lo universal aislado es una
abstraccidn que no se basta a si misma. Pasamos asi
de las contradicciones de la certeza sensible a las con-
tradicciones de la percepcién.

La cosa es una, pero tiene propiedades multiples.
St reduzco la cosa a sus propiedades, entonces regreso
a la certeza sensible. Si no retengo mids que su uni-
dad, esta unidad es abstracta y vacfa, Para superar
esta contradiceién enwe Ja unidad de la cosa v su
multiplicidad, puedo suponer, primero, que «toda la
diversidad de estos lados no la sacamos de la cosa
misma, sino de posotros» (p. 76). La diversidad de los
Arganos de los sentidos crearfa esta diversidad de cua-
lidades de la cosa. Pero si la fueate de esas propiedades
de la cosa estuviera en mi y no en la cosa misma, ¢c6mo
explicar las determinaciones en el interior de una mis-
ma cualidad? No tengo mas que un 6érgano de la
vista, [uego lo blanco, lo negro, 1o azul estdn determi-
nados por las pyopiedades de la cosa.

Puedo entonces plantear otra hipétesis: si la di-
versidad de las propiedades estd en las cosas y no de-
pende de sus relaciones con otra cosa 0 conmigo, si no
es la diversidad lo que proviene de mi, quizi sea la
unidad. Fsta es la actitud de Kant. Entonces chocamos
con todas las dificultades que ¢l conocid: si la unifica-
cién de lo multiple es obra del sujeto, nuestro saber de

las cosas se vuelve una ilusién.

Preguntarnos qué, en la cosa, proviene de la cosa y
qué proviene de nosotros, es, por consiguiente, en am-
bos casos, plantear mal el problema. Ni el empiris-
mo, mi el criticismo kantiano pueden resolver este
problema de lo uno y de lo multiple.

En realidad es la concepcidn misma de la wcosa» lo
que es contradictorio, lo que lleva ep si esta contra-
diccién tan pronto como se pretende considerar una
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(cosay ais}adamente, abstractamente, fueva de SUS re-
]acxon’es vivientes con lo que la cosa no es. «La cosa es
para si, pero es también para otro, en ella hay dos se-
res diferentesn (p. 78).

Asistimos, asf, a una nueva escisién de lo uno, al
desdoblamjf:nto de la ucosan en ser para s Y ser p.ara
orro. Lo mismo que, ¢n el nivel de lo sensible puro
fas contradicciones internas de 1o inmediato nos habfan
canducido a reemplazar uoa intuicién por una dialée-
tica, a ver desdoblarse el ser sensible que se negaba a
St MISMO para oponerse al ser universal abstracto. v
nos"babla conducido a superar esta oposicién en,L}a
nocién de la «cosan, de igua) manera las contradiccio-
nes de la percepeidn, el desdoblamiento de la unidad
zle Ia cosa en ser-para-si y ser-para-otro, nos conducen
m;:g;;e?r 1a nocidn de la cosa, a pasar de la cosa a la

Hasta aqu{ podfamos pensar que lo esencial era la
cosa y lo inesencial su relaciéon con las otvas cosas
Cuando esta ilusién se disipa, cuando la relacién se
convierte en lo esencial, la verdad no puede ya bus-
carse en lo sensible. «Y es aqui donde la consciencia

entra verdaderamente en el rej imi
_ reino del enten -
tos (p. 80). dimien

La percepcién no llega a aprehender el objeto porque
no puede aprehender Ja unidad de sus dos momentos
contradictorios, la identidad de la cosa y la divers-idarl
de sus propiedades. Atribuia sucestvamente a la cons.
ciencia y al objeto tan pronto la unidad como la mul-
uplicidad, mientras que 1o que hay que pensar es el
trdnsito de lo uno a lo otro.

Este trénsito de la unidad a o multiple, de) ser-para-
si al ser-para-otro, de lo interior a lo exterior, se ex-
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presa en la nocidn de fuerza, que permite integrar la
oposicién dentro de la unidad, concebir o sensible
como manifestacidn de un «interior» de las cosas.

Asf la fuerza da una forma objetiva a ese movimiento
del pensamiento que pasa de lo uno a lo mutltiple, de
la unidad interior a su manifestacién exterior, al de-
senvolvimiento sensible de una realidad que cscapa
a lo sensible.

La nocién de fuerza permite supevar las contradic-
ciones de la nocién de cosa, es deciv, comprende a re-
Jacién, o mis bien el transito de la unidad de la sus-
tancia a la multiplicidad de los accidentes.

La nocidén de fuerza nos permite aprehender el mo-
mento dialéctico capital del desdoblamiento de lo
uno. Primero porque de la fuerza a su mantifestacion,
de su unidad interna a su desenvolvimiento externo,
del todo implicito a la exterioridad de las partes, se
cfectda un paso semejante al de] pensamiento mismo
cuando el concepto se desarrolla en la realidad concre-
ta; ese movimiento del pensamiento es idéntico al mo-
vimtento de las cosas.

Luego porque la nocién misma de fuerza se desdo-
bla necesariamente. No se puede concebir una fuerza
sin la resistencia que se opone a ella; upa fuerza no
puede pensarse sola. Lo uno desplegdndose sin obstdcu-
o y sin fin en el vacio, abanico de Ja diversidad. no es
una fuerza. Pensar una fuerza es pensar su otro, su
antagonista mediante el cual sélo ella se manifiesta
como fuerza. Kant sefialaba ya que a toda atraccién
corresponde una repulsion, sin la cuoal habria o dis-
persién ilimitada o coagulacidén de toda la materia
de} universo en un punto. Al desdoblarse, la fuerza
permanece una. «E] concepto de la fuerza se vuelve
efectivamente real por el desdoblamiento en dos fuer-
7as, y Ja forma de ese devenir también resulta de ellon.
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Cada fuerza no tiene realidad mis que por su otro
gi)rr Su antagonista, Polaridad, accién redproca y deve:i
1T caracterizan a la vez la dialéctica de la naturaleza
y 1a dialéctica del pensamiento. 3
: Ll-clgado 2 &s¢ puato, el entendimiento ha descubier-
f-o (€l raterior» de las cosas por oposicidn a su mani-
deﬂsc;)on sensible. En cierta manera e] mundo se ha
35 oblado, por una parte el «fendmenow, es decir lo
}(1) (c aparece para pacer, devenir y morir, Y, por otra
0 suprasensiblen, que es lo contrario de la apariencia’
«cr;;)menal, y q(lee el entendimiento le opone, sea como

2 en sin, distinta del fend ,

, nomeno, s ]
transcendente. = fme DI
duﬁl fenémeno_seria, pues, un tabique entre un enten-
! C1{:3‘m'0 exterior a las cosas y un «dentro de las co-
535, distinto 2 1a vez del fenémeno y del entendimiento
que las percibe y las piensa.

P(Ijegel n0 puede contentarse con esc dualismo que

co?) uce al agnaosticismo kantiano, © A
ara €1, entre la «cosa en sfy ¥ la cosa-para-nosotros

m;fi es el conocimiento fotal del fendmeno
dei fe?)rgml.;f:, estcl conocimfemo, esta «wexplicaciény
renonem u,e(;l-)uece C(_)nce'blrse de dos maneras dife.
biance ¢ mfdable pasar primero del fenémens cam.
meno siempre inee:u]l;llc? (((;)m;%;ﬂ gonsrzme raend
rf:gno de leyes» (p. 92), podemo—s -int'e]nteas)t'e é‘lmgqullo
cion en abstraccién, por erapobrecimien 55 sueesives,
reducir todas lag Icy:es a una sofa, 2 : ntos. sucesanos_.
ton, que «concibié como forman)do l:n?igfa) alec;e 12 el:\
b ‘.

seglin la cual la piedra
. Cac y las esferas i
ravimienton oF oot y celestes tienen
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Esta reduccién tiene una gran importancia, pues
combate las tendendas empiricas, una concepcién del
mundo que sélo ve por todas partes lo sensible y lo
contingente.

Pero sélo nos descubre el esqueleto cuantitativo de
la naturaleza, sdlo es una abstraccion. La ley as{ esta-
blecida es upa relacién exterior a las cosas que une;
no explica la necesided de su vinculo. Una forma tal
de explicacién es tautoldgica: consiste en reducir toda
realidad a elementos idénticos, a tratar de explicar el
objeto por el objeto.

La verdadera explicacion es de otra naturaleza, Esta-
blece entre los fenémenos un vinculo interno, nece-
sario y viviente.

La explicacién es, en ¢l sentido etimoldégico de la
palabra, despliegue, desenvolvimiento de la cosa mis-
ma. No serfa, pues, posible atenerse a la oposicién de
un fendmeno sometido a la ley del devenir y del morir.
y de una ley que serfa de cllo la expresidn interior pero
inerte y abstracta.

Una abstraccidn muerta no puede explicar una rea-
lidad viviente.

Ahora bien, cuando la consciencia tiene por objeto
lo interno. lo que escapa a lo sensible, entonces Liene
por objeto el pensamiento. «Y se ve que detris del
llamado telén, que debe cubrir e} interior, no hay
nada que ver, a menos que penetremaos nosotros mis-
mos tras él, tanto para ver como para que haya detris
algo que pueda ser viston (p. 104).

La realidad es una: fuera de lo sensible no exisce
una realidad cualquiera fantasmagérica que serfa c}
«dentron de ese sensible. La ley que es ese «dentro» es
un pensamiento.

Cuando se habla de la explicacidn de las cosas, lo
(que se despliega, 1o que se desenvuelve en ella para dar
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cuenta de ello, para darles vida y existencia,
concepto. Este es el interior de las cosas.

El concepto no es una abstraccién exterior a la cosa;
constituye una unidad con el desarrollo interno
necesario de las cosas. Es sy alma viviente,
que constituye una unidad con el cuerpo, un alm
que es un nombre dado 2 s movimiento
miento, a su Borecimiento.

Al rechazar toda franscendencia, Hegel concibe en-

€s CI

, 2 SU creci-

infinito, para ¢l, es inherence 2 lo finitg, no es mas

nito que Io anima y lo contiene. :

Recordemos que lo infinito, para Hegel, es 1o con-
trario de Jo que lamaba ep su juventud I3 «positivi-
dady. Lo infinito es [o contrario del dato, de la exte.
rioridad.

Este movimiento de lo suprasensible, este movij-

iento de) CORCEpLo—tanto en la cosa como en el pen-
samiento no forman mis que uno-—es, pues, infinito
en el sentido de que 1o se separa de lo que se mueve;
la diversidad que lo anima no estd fuera de €l, no es
exterior, no estd dada. Lo infinito produce ¢] mismo su
Otro, las diferencias, sy propia negacién; engendra [as
partes del rodo mediante sy Propio movimiento. 14
explicacion no forma Sino una unidad con e desen-
volvimiento de las cosas,

Lo absoluto lleva en s; el motor de su progresién;
la negatividad, 1a escision, la muerte como condicién
de la vida.

Hasta aquf 1a consciencia buscaba sy objeto fuera
de si misma, Tn adelante se reconoce en ese objeto, La
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i : iencia. «El
onsciencia se ha convertido en .nutoc}g_nscxenma H
Lt k o
i ividi osec un objcto que
p JUZgan(;iOzl dlglldrlne;;gloo—, F Ia autocojnsciencia».
diferente de él— , utoc .
) i i or primera vez, ]
En la nocién de la vida, p mera : jeto
no se distingue del objeto. «Esta mim.ld;.d lsunp&ln,cIa
) i a es
debe ser denominada :
¢l concepto absoluto, in? noa
1 a sangre
' 1 alma del mundo, ng
simple de la vida, e  sangre ot
'S i ente, N0 Ve su Curs urba
versal que, omnipres ) / ' o andace
i ' ' inguna diferencia, q
ni interrumpido por ning : : mas bien
‘1 mi diferencdias, lo mismo q
¢l mismo es todas las A i Su ser
suprimido; tiene pulsaao(lll_eds zn s[. nu:sr?; Sil:;qujeto»
sin :
', L s profundidades :
1, liembla en su : [ tawicion
lo de la cosa a la )
Iemos pasado, asi, no sé . Ny
I explicacién del objeto por ¢l objeto 2 {a e:;gsaenda
del objeto por el pensamiento, sino de la cor cencn
i 'ln autoconsciencia. «La verldfa-cl (che lzel Ctgn;gliquélla
[ ] 12, y ésta es el fundamen : . ,
[ autoconsciencia, y ¢ ‘ \ -
de manera que en la existencia toda consciencia
‘ j ciencian. _ ‘
niro objeto es autocons : ] .
Al nijvel de la certeza sensible, la conisaenqa r(;:fi‘gn
- ible; i : ercep .
] ; ble; al nivel de la p
or objeto el «estoy sensi ; al : Ay
} 1 casaj' al mivel del entendimiento, la Eue\lza. %h
. e ienci i : vida,
1l nivel de la autoconsciencia, su obje:to fi», a 1—lumidp
Pero el movimiento del saber no solEu peera o
una profundizacién de su objet%a]_\,z;da ees Tmaaen
i ¥ 1 councepto. !
imagen adn tosca de ! : o8 Ja imagen
; iencia, en si, s¢ reencue y
acabada; la conscienaa, : ayse ces
ja dialogar con una
cubre, Hasta ahora cre con v pralesa
' ! hora sabe g
terior y extrafo. :
0 con un objeto ex ho ae
1o se¢ refierc a otra cosa que no sea <:ll‘( mlsrt;s i
saber y su objeto se identifican: «El objeto co:;ro é:; v
de al concepto ..., el ser en sl y el ser pa_lzi o o e
mismo ... El Yo es el contenido de la relacién y

i isma» (p. 107).
”6{1‘031(;:“12; Somcnzos anteriores del saber y de su



gclncxa, mon.u’emos_ superados. Gon la autoconsciencia
2 Superacién misma |o que se convierte en eseucialj

cesante de su obra, que es la abso

ileu lad totalidad de Ja naturaleza inorginica. Pues ol
ndo sensible existe como lo Otro de ella misma
3

pero también como debiendo ser asimilado por ella,

chz:w objeto de su deseo.

y sle mundo sensible es un todo, una totalidad vi-
l.e? ¢ que engendra ella misma sys partes y se mul-
'P1C2 s1n perder su unidad. Esta relacién viviente de

Io finito y de lo infinito es en si en el devenir de la

vida; 1o es para si m4 -
vida se lvuclvi:: la vidad;e(lli:pigtej.hombw) L
dOI;alvxda sélo puede rea[izars_e Plenamente regresan-
co 2 consciencia de su propia totalidad, a esa auto-
vid;cexenc[la para la que ella serd totalidad viviente. «La
vida slso amente esta unidad misma, de ral modo que
COHCZ atomlsmo_ tiempo para s{ miszpa»; por ello «este
PLO se esande en la contraposicién entre la auto-
cousciencia y la vida» (F, p. 109).
_ dAI _gmluplimrs_e, al dividirse en una multitud de
;)r;ré; Lexgtsa, -]aﬁl:mdad de la vida en su totalidad, que
e ¥ fuera de cada individuo particular, no
P E;: £xpresarse mis que en la autoconsciencia.
v‘c(l( 1ndn{1c_1u9 soIalmenLe €s &n cuanto el todo de 1a
1da estd dividido; ¢l es una parte y todo el rests la
omra; solamente € en cuanto €l no es una parte y en
fnl.mngw nagda esta separado de €Iy (Nohl, System frag-
ént, p. 346). Sin Io cual o finito estaria separado de
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lo infinito. «lLa autoconsciencia ¢s, asf, el ejemplo mais
proximo a la presencia de la infinitud» (Ibid.). Esta
presencia no puede ser yuxtapuesta u opuesta a la de
lo finito. Sélo se transporta en lo finito, en el movi-
miento mismo por el cual lo finito se supera dejando
de ser lo que es. Lo finito no es mas que la inquietud
de lo finito.

Segtin la expresion de Hyppolite, no es transcenden-
cia, sino aclo de transcender.

Por tanto, la vida en su unidad y en su totalidad estd
mids alld del individuo, y éte no expresa la presencia
de la misma mds que superindose, negandose a sf mis-
mo. La vida es la muerte. La negatividad de 1a muerte
solamente da vida a la vida.

Hemos llegado al corazén del pensamiento hegeliano
dominado por cste tema de la unidad intima de la vida
y de la muerte. Lo Absoluto nusmo, por cuanto es
vida, vida en su forma mis completa, es decir, vida
del espiritu, lleva en si 1a muerte, su propia muerte.
K] tema luterano del Dios que ha muerto es, para He-
gel, la expresidn teoldgica de la verdad mas profunda
de la filosofla; la de la negatividad inherente a lo ADb-
soluto mismo, la de lo Infinito realizdndose unicamen-
te en el movimiento de destruccién incesante de lo
finito, la del Dios que no puede ser Dios sino hacién-
dose hombre y conociendo como ¢l la muerte. Dios no
puede ser separado del mundo, ni siquiera diferencia-
do de su vida.

La vida no puede reflejarse a sf misma en su totali-
dad mds que en la autoconsciencia. Por primera vez
la substancia aparece aqui como sujeto.

De esta manera, esta autoconsciencia se halla con-
sagrada a la posesién de la vida en su totalidad. Es el
deseo 1nsatisfecho, El deseo es este movimiento por el
cual la consciencia se apodera del objcto negandolo
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como tal, negando su exterioridad parva hacer de ella
solo un medio.

Tanto que lo que Ja consciencia desea en el objeto
sensible 10 es tan sdlo el objeto sensible, sino también.
a ella misma, la unidad con ella misma, «La conscien-
cia tiene ahora, como autoconsciencia, un doble ob-
jeto: uno, el objeto inmediato de la certeza sensible
y de la pexcepcibn, pero que se halla sefialado para
ella con ¢l cardcter de lo negativo, y el segundo, pre-
cisamente ella misma, que es la verdadera esencia y
que de momento solo esta presentc en la contraposis
cién del primero. La autoconsciencia se presenta aqui
como el movimiento en que esta contraposicién se ha
superado y en que deviene la igualdad de sf misma
consigo misma» (p. 108).

Una conciencia tal puede, pues, recorver una a uno
todos los momentos de la vida sin apagar su sed.

El deseo no puede saciarse por medio de ningtin ob-
jeto porque otro objeto siempre lo hard renacer en la
ruta sin fin de la mala infinitnd.

Puesto que la autoconsciencia se persigue a si misma
en esta «busquedan, no podra satisfacerse antes de en-
contrar un objeto en el que no sélo se reconozca a si
misma, sino que la reconozca, que le brinde la confir-
macién de sl misma. S6lo entonces el objeto perderd
su independencia negindose a si mismo. E} deseo sélo
puede finalmente desearse a s{ mismo, es decir, desea
otro deseo y hacerse reconocer por él. «La autocons-
ctencia solo aleanza su satisfaccidén en oma auto-
consciencian (p. 112).

«En este movimiento vemos repetirse el proceso que
se presentaba como juego de fuerzas, pero ahora lo en-
contramos en la consciencian (p. 114).

Hemos visto, en efecto, escindirse el concepto de
fuerza, desdoblarse; una fuerza aislada, en el vacio, no
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puede ser una fuerza, s6lo es tal eofrentada a qt_ra1
{nerza. Esta reciprocidad vuelve a enconmarse al nive

de la autoconsciencia; una consciencia no puc'de sex
Lutoconsciencia sino en relacién con otra consciencia.
Yolamente en ella puede afirmarse y hallar confirma-
[ sf.

i “S/r%.ln?gs de examinar cémo Vi 2 Operar Hcgcl e} tran-
\ito entre la consciencia individual y la consciencia uni-
versal, resumamos lo que ya se ha logrado.

Al comenzar el estudio de Ia autoconsciencia por el{
deseo, Hegel destaca que la toma de consciendd de s
por parte del hombre es esencialmente actva. :

Desear una cosa, aun en el nivel mas elemené;a,
por ejemplo en el del bambre, es ya desear trans oi
marla por una accién; no cox}tcmplz}rla, sino suprimi
Ja en tanto que €Osa «enurnciadan, mde_pendlentc, su;
relacién con el yo, ¥ hacerla mfa absorbiéndola en mi,
asimildndola. E1 hombre no puede llegar a la conscien-
cia de s{ mismo poy la contemplacion, sino s6lo por la
accién. El deseo es ¢l comienzo de ese yo activo, negador
del ser dado, vpn yo que transforma y crea, |

De ello se desprende una segunda Consecucncia: la
velacién entre el hombre y la naturaleza, su unidad,
no es un «daton, € una accién. Esta un'xdac_l que tan
solo es aqul deseada sblo se realizard al t‘crmmo d_e un
arduo trabajo mediante el cual el hombyre humanizara

a naturaleza.

§ Fl tercer descubrimiento capital de Hegel es que
las relaciones entre el hombre y la paturaleza pasan 2
iravés de las relaciones entre los hombres. El hombre
no puede satisfacer sus necesidades sino {oqmlmeme.
I términos idealistas, Hegel lo expresa dlf:len-do que
la autoconsciencia sélo puede satisfacerse siendo reco-
i omra auroconsciencia. o
nogliiae};r?;argo, Hegel presenta estos descubrimientos
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decisivos tinicamente bajo su aspecto ideal. Empieza,
por ejemplo, el estudio del deseo no al nivel elemental
de la accién teciproca del organismo animal y de su

ambiente, 2l nivel en que ¢se organismo, por la nutri-

cibén, se apropia del objeto exterior y lo asimila a €],
sino tan sélo en una ctapa ulterior, la del deseo hu-
mano, que se presenta entonces como lo que origina-
Tiamente ¢s: como un momento del desavrollo de un
proceso objetivo, pero separado de su condicionamiento
natural (es decir, de las experiencias anterioves), como
un fendmeno subjetivo. En realidad, el individuo de-
sea primeramente porque el ciclo objetivo de los can-
jes entre su organismo y su medio ambiente se ha in-
terrumpido, y el deseo no tiene su sentido primitivo
sino en funcién de ese ciclo. Es en una etapa mucho
mids tardia, al adquirir (por el mrabajo social y la téc-
nica) una independencia, aunque relativa, respecto
de su medio, cuando su deseo aparece como subjeti-
vidad y el mundo exterior con sus objetos como medio
para satisfacer su deseo subjetivo.

Hegel considera asf esta subjetividad del deseo como
un origen real, como un punto de partida, siendo en
realidad un resultado, un momento de una larga evo-
lucién. Esta inversién se halla en el principio de toda
la inversién jdealista: colocar en el comienzo lo que
se halla al final.

Esta primera inversién trae consigo todas las demds:
Ja actividad, el trabajo, mediante el cual ¢! hombre
asimilard la naturaleza entera y le dard una forma
humana, al estar desde ¢l comienzo separado de sus
condiciones materiales, no es mds que un trabajo abs-
tracto, un momento aislado del trabajo real, el vinico
momento espiritual de ese trabajo. La restauracién del
todo partiendo de ese momento aislado, abstracro, se
presentard como una operacién netamente espiritual.
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Serd ]a exteriorizacién de la autoconsciencia la que
counciarad la materialidad. e
Igual inversidn se produce e lo que re?tlc‘lao-
desarrollo y al enriguecimiento incesante df c.so:1 .
precisamente porgue el hombrc', como ser sotia iz
por su trabajo social, transformé primero su proEm
medio y cre6 objetos nuevos, se Creo postexionine e
necesidades nuevas y se transformo a st mismo, ale
jando sin cesar el horizonte de sus deseos. }_Iegé:l mi
vierte aqui la historia real, constata esa {ﬁﬁt{ltij-l ECZ;-
del deseo para deducir de ello la necestdad _cle e
doblamiento de la autoconsciencia y_del Legol e
miento, ¢s decir, poer ﬁltimo, de la reahdad‘mcm il
hombre y de su consciencia. Otra vez, aqui, loma
mo origen. _
]t..bxlggszcme esta Di.nversién qf: la ilxistona realdde 12
génesis de la autoconsciencia, inversién que con ucede
la mixtificacién idealista, Hegel c!esa_lbné algunos
los momentos esenciales de esta genesis. sente de
La etapa sigulente es un elerqplo sorpren_g‘ndc e
ello. Después de haber establecido Ja necenla Jd
«desdoblamiento» de la autoconsciencia 'y de dme t
nocimienton, Hegel busca la ley de -desarrolk/) e esta
consciencia, es decir, la forma como superar‘ctl k:_l (;pli
sicién nueva que acaba de aparecer COIL €3¢ esdoblz
“ugl:c;'os titubeos de su juvex}md habia pensado ﬁi
\n MOMENO GUE Esa Superacién, mediante la lcu;;norz
vida recobra su unidad, po_dia reahzars'e por e o:lz ué
Pero la experiencia historica demostré a E{eg\.orqun
la conquista de la unidad de 1a wd_a‘ pasa adp o
camino mis dificil: ¢l de la separacion, del _e‘.sgad’1
miento, del conflicto. No 553 }icgla a] la vida unitiva de
: mis que por medio de la lucha. ‘
llmI(:;s diss ?tutolzonsciencias, como las dos Fuerzas en 12
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impli
m}f)@l;;a una lucha a huerte, pues el ser para sf, en sy
P e exige la supresién de roda disparidad
esmon?|.1c‘dchsunguc al hombre del animal es que no
ovido por el solo des |
: ¢o de conserva i
o  po ‘ T su vida
Pre(;icg:nelg_}ltcde aceplar y desear el sacrificio de sy vidn'
-11L€ para conservar a la vids | i
precisamen Ta con: 1da la plenitud de
u .;Ai.jnudo y de su 1f_:al11dad. En esta dialéctica hegelia-
o Y una transposicién filoséfica de [a mixima evan
¢lica: i :
i’)]éc;cc;?uc(ll qmi: quiera salvar su vida Ia perdera ¥
>tando el riesgo de perder i ’
rderla podri salvar
) ; o _ Z varla,
ranolzsl::lxcz}tein.jlesgando la vida se mantiene la liber-
o Mpx ue\)lrz% que la esencia de 12 autoconsciencia ng
s r vk I es su hundimiento en 1, expansién de
P.uedcaq:.. é individuo que no ha arriesgado la vida
pued sin duda ser reconocido COmo persona, pero no
am; can/.:_ado ‘Ia'verdad de este 1'econocimje;no como
; cc;nscu:ncxa 1adependienten (p 116)
o 1a it (p. )
) utghz; permite a cada uno de los adversarios afir-
s ,an‘?no] }:;]mdex;cxma de 1a vida como Por encima
malidad, de su existenci : :
. 1dad, c1a natural ixi
al ]):aonel su vida en peligro. e
e dnb;:sta_pruebn crucial va a producirse un nuevo
aufogonall_nzengo de lo uno; los dos momeneos de la
fnting scxenlcm Van a escindivse. Unog de los dos am'z‘
s conduce el combate ha 1 o
: sta el riesgo de | :
sonisas go de la muey-
[[eneﬁi:il lgdc&se asf cono pura autoconsciencia, El otro
e B Ie 0 le la muerte; esta consciencia «se ha sen-
" micc{guz‘uaca POT su esencia entera, pues ha sentido
disudwom; l_a muerte, I-del sefior absoluto, Eljo Ja ha
riormente, la ha hecho temb it
ma y ha hecho esty: bl e o mis
\ remecerse y
o . s cuanto habla en ella de
I oo ..
PTimero se convirtié en Seflor, pura autocons-
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ciencia, el otro en siervo, que reconocid en el Sehor su
autoconsciencia, pero que permanecié apegado a la
vida como tal; depende a la vez del Sefior y de la vida,
o de las cosas. Estd encadenado a esa naturaleza de Ia
(que no puede substraerse en el combate.

¢Cémo se desarrollan esos dos momentos de 1a cons-
cienciap

El Sefior se servird del siervo como si fuera su pro-
pio cuerpo, para transformar la naturaleza, para tra-
hajar. Por tanto, sélo hay relacién con la naturaleza a
iravés del esclavo. El Sefior ha perdido toda relacién
propiamente humana con la naturaleza; no le impone
a ella, por el mabajo, una forma propia de satistacer
sus necesidades, no tiene mis que gozarla sin transfor-
marla, como hace el animal. E] desarrollo de esta cons-
ciencia del Sedor se encuentra asi detenida.

El gran camino del desarrollo del hombre y de su
conocimiento pasa por la consciencia del siervo.

El siervo escogid vivir. Pero cnando experiment6 el
miedo ante la posibilidad de la muerte, entrevié la
posible desaparicién, la fragilidad y la insuficiencia
del mundo natural, y, debido a ello, tomé consciencia
de s{ mismo. Este es un principio de liberacién.

El trabajo es la segunda etapa de esta liberacién. Al
cnfrentarse con el objeto, el siervo explora su estructu-
ra, y su trabajo se balla en el origen de toda ciencia.
iste paciente y doloroso descubrimiento de la natura-
leza y de la complejidad de sus leyes permitivd a la
consciencia descubrirse a si misma y reconocerse plena-
mente. Transformar la naturaleza, modelindola para
imponerle el sello humano, es exteriorizar al hombre,
hacer pasar el sujeto al objeto mediante el trabajo. El
trabajo «forman la naturaleza y exterioriza al hombve.

«La grandeza de la Fenomenologia de Hegel y de su
resultado final—la dialéctica, la negatividad en tanto
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Que principio determinante y areador—reside e

Hegel considera Ja produccié i ol

oy consd N propia del hombre com
1 : -+ €N que concibe la esencia del trabajg

aliz;!}m:idnn (Marx, Manuscritos de 1849).
mostrar que todo PTogreso en la liberacidn del

bajo y que, finalmeate, no es el sefior, que hace ]
gucnal Y goza de ella, sina que es ¢) que 'trabaja qcc' ;
¢s verdadero creador d {SLOTI . o
¢ la historia. Pye |
’ . . s el trabajo no
Zoﬁ;:a{;?gr?a el mtlmdo natural, sino que transfgr'na .
orma. al Hombre mjs el
‘ . mo, En Ja Fe
nologta, el objeto ] e o]
la, & y el sujeto se d i
R A J esarrollan siempre co-
br?;glil :;;c; nsu]nismo que las relaciones entre el hom.
uraleza pasan ]
howirs P Por las relaciones entre los
(" & "
. )éir;mfme} Hegel reduce todas las relaciones socia-
e Preseemgssgfrgbresba_ relaciones espivituales; por
escubrimientos en for ,
el L orma desordena-
" .[9: tuvleramo§ que creerle, el siervo es sierve por-
gizu dene mentalidad de siervo, mientras que el espi
ot G ils;:grl'duzr‘lbre ;s el fruto de la servidumbre %I
100 ha sido invertido i .

| umna ver mas; el re-

:;llga@ €s que el espfriru de servidumbre s¢ toma comp
rigen, Jo que conduce a Hegel 2 concebir el mo.
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mento del nacimiento de la servidumbre, progreso de-
visivo en la historia de la humanidad y en el desarrollo
del espiritu humano, bajo la forma de una «robinso-
naday», de un enfrentamiento de individuos. Ello com-
porta graves consecuencias morales y sociales; la glo-
rificactén de la guerra y su eterna necesidad para exal-
tir la grandeza humana, y la justificacién de la servi-
dlumbre (y con ella la de todas las formas de opresién
social), puesto que la sitoacion del sefior y la del sier-
vo dependen de la virtud del uno y de la indignidad
del otro. Las relaciones reales de clase son reemplaza-
ilas por telaciones puramente espirituales.

Gracias al trabajo surge y progresa el pensa-
miento.

E] pensamiento es, en efecto, Ja unidad de los dos
momentos de la autoconsciencia: el de la pura auto-
consciencia y el de la forma que 1a antoconscienciz im-
prime a las cosas por el trabajo.

Este pensantiento, por el cual el ser-en<si esta unido
al ser-para-si, es al mismo tiempo voluntad. Se¢ pre-
scnta, por consiguiente, como libertad.

En la decadencia de la ciudad antigua, cuando se
rompe la armonfa de la paturaleza y del espfritu, de]
individuo y de la sociedad, el hombre busca escapar
al caos refugidndose en ese pensamiento liberador, ele-
vindose gracias a él por encima de lo real. Esta es la
actitud del estoicisme, ucuya accidn consiste en ser li-
bre tanto sobre el trono como bajo las cadenas, en toda
dlependencia de su ser alll singular; en conservar la
careancia de vida que constantemente se retrotrac a la
esencialidad simple del pensamiento retirdndose del
movimiento del ser all{, tanto del obrar como del pa-
decer» (p. 128).

Hegel sefiala que una doctrina semejante usélo podfa
surgir en una época de temor y servidumbye universa-
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Tesy ) i
mien(tlol'nd.), mo una tentativa de evasién de] pensa-
. Iilex?(xj\;?nlln;izcascor;ciljar el ide:all de la libertad con
rdeavigum . Se hace la ilusién de €scapar a sus
: a5 ela o_rzmdo una idea abstracta de la libertad:
tdentifica Ia libertad con el pensamiento P
El Pensamiento estoico, al igual que cl'de Kant, per
Mmanece exterior a las cosas. Se cierne sobre eIJaS ’!E'Z)stz;

dogduarludo este pchsamrento, simple negacién del mun.
. ‘e gs re}acnones determinadas, en lugar de reple-
f;insclsc& r;lﬂ, tomo el pensamiento €st0ico, se enfrenta
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ni tampoco por el escepticismo al negar en el pensa-
miento la realidad de la servidumbre.

También el criscianismo es una ideologia de siervo,
pero de un siervo que no ha intentado esconder la con-
rradiccidn fundaraentzl de su existencia, ni refugiin-
dose en el pensamiento, ni negando la realidad. Con-
sidlera que esta contradiccién es ineludible, que se
halla implicita en la eterna candicién humana.

No obstante, existe un mas alld, otro mundo que
no es e} de la naturaleza, sino el de 1a sobrenaturaleza.
La libertad es posible, pero fuera del mundo sensible.

El cristianismo triunfd, en la descomposicién de la
ciudad antigua, porque con €] el desprendimiento del
individuo de todos sus vinculos naturales con la so-
ciedad (la «alienacién» de la sociedad) es atin mds ra-
dical que con el estoicismo y el escepticismo.

Cuando la consciencia del sefior y Ia del siervo no
forman mds que una sola consciencia, «esta conscien-
cia desventurada, desdoblada en sf misma» (p. 128)
opone, en s{ misma, al amo y al esclavo.

Es una consciencia fundamentalmente religiosa en
la que Dios es el Sefior y el hombre el siervo.

Esta oposicion es particularmente brutal en el ju-
daismo, en el que el Dios transcendente es lo infinito
al que ¢l hombre no puede unirse sino separdandose ra-
dicalmente de lo finito.

Existe una separacién de Ja consciencia en si mis-
ma. Es lo que Hegel Bama el reino del Padre.

Con el cristianismo, por mediacién de Cristo, «lo
inmutable ha tomado una figura sensiblen (p. 130). La
encarnacién realiza la uvnidad de to Universa) y de
lo Singular. L2 subjetividad adquiere un valor abso-
lato. El Yo finito no es considerado ya como iyrisorio
junto a una transcendencia abrupta. Comienza enton-

ces el reino de! Hijo.
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La unién con Dios puede ser entonces vivida tratan-
do de llegar 2 Dios sélo a través de Cristo, huyendo del
mundo.

No obstante, la tentativa de alcanzar a Dios huyen-
do del mundo para unirse con Cristo esta condenada
al fracaso. Desde ¢l momento que se busca abrazar a
Cristo, s6lo se encuentra su particularidad propia, su
tumba vacfa. «La esperanza de devenir uno con él
tienc necesariamente que seguir siendo esperanza, €s
decir, quedar sin realizarse y sin convertirse en 2lgo
presente» (p. 130). Lo absoluto no puede ser aprehen-
dido en una presencia sensible.

La aceptacién de un mundo, de un mundo que ha
sido santificado por la Encarnacién y en ¢l que todo
es una «figuraciény o un signo de Dios, no permite
tampoco la reconciliacién de la consciencia consigo mis-
ma. Al actuar sobre el mundo, el cristiano atribuye a
Dios el principio de su accién. Una vez mds, la cons-
ciencia no coincide con su esencia, su accibn perma-
pece singular y su comunién insuficiente.

S610 queda, por consiguiente, un camino, el del aban-
dono de la voluntad singular, el del ascetismo, re-
diante el cnal ¢l cristiano trata de librarse de la sin-
gularidad.

Tentativa contradictoria y condenada al fracaso,
puesto que la superacién de la finitud sélo se cfectiia
a través de la muerte. La particularidad subsiste, pues,
hasta en la voluntad de renunciar a ella, y esta volun-
tad misma sélo puede hacer mids doloroso el senti-
miento de la separacién de Dios, la imposibilidad de
unirse a El

Esta triple frustracién prueba 1a vanidad de los es-
fuerzos hechos para buscar la salvacién en una trans-

cendencia que agrava el duahlismo del en si y del
para sf.
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Tan sélo un camino subsiste: ¢l de la Teconcilia-
¢ién con la tierra.

«Para la consciencia desventurada, el ser en s{ es el
mis alld de si misma» (p. 143). La consciencia no puede
librarse de la desdicha mas que eliminando esa trans-
cendencia.

F\| advenimiento de la razén es el momento en que
¢! hombre Tenuncia a buscar un en si transcendente a
la autoconsciencia, en que deja huir del mundo.

Entonces es en el mundo donde se reencuentra la
1utoconsciencia. Histéricamente, dice Hegel, fue en el
Renacimiento cuando aparecié, frente a 1a Edad Me-
dia cristiana, Ja idea de que Ja razén humana es co-
extensiva a la realidad entera, wese anhelo fuera del
espiritu, cse deseo apasionado del bombre_ por conocer
su ticrra» (Ph H. p. 372). Estz idea triunfé con la
Revolucién Francesa. o

Con ella se afirma la exigencia de una sintesis del
ser y del pensamiento, del en si y de’l para )si, de la
consciencia y de la autoconsciencia. Y esta sintesis es
la Razén.

«La Razén es la certeza de la consciencia de ser toda
realidadn (F, p. 144). Pero la Razbn, unidad del pen-
samiento v de su objeto, de la consciencia y de la au-
toconsciencia, sélo puede realizarse st e§t<? pensamien-
to y esta autoconsciencia no son individuales, sino
universales.

El idealismo de la Razén no puede ser, pues, el
idealismo subjetivo de Kant o de Fichte, sino un idea-
fismo objetivo. ‘

Para el cristianismo, €l Espiritu es el creador de
todas las cosas, pero es un espfritu univeysal. En l'a
Iglesia, el cristiano de alguna manera realiza la ex-
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periencia de este Espiritu universal. El idealismo, tal
como lo concibe Hegel, conserva esa concepcion del
Espiritu y esa concepcién de la universalidad, pero su-
perando el punto de vista de la transcendencia, es de-
cir, superando la walienacién» religiosa. E1 momento
de esta wreconciliacién de la autoconsciencia y de la
presencia» corresponde histéricamente al del Renaci-
miento por oposicién a la Edad Media.

El idealismo subjetivo no tiene posibilicdad de reali-

zar este paso del yo singular al yo universal, en primer
lugar porque no alcanza a concebir el yo de otro modo
que como yo individual, es decir, como yo inmediato,
el cual no es el producto de un largo camino cultural,
no ha sido formado por la asimilacidn de las conquis-
tas de la historia anterior de la bumanidad.

El error fundamental del idealismo es tomar por
punto de partida lo que en realidad es un resultado.

La Razén no es la pura identidad consige misma:
para ser coextensiva a lo real, o mejor, para contener
en ella todo lo real, debe primero haber integrado to-
dos los conocimientos anteriores de la humanidad, la
larga experiencia de su penetracién del universo. So-
lamente entonces tiene un contenido. E1 movimiento
dialéctico que pos ha hecho pasar sucesivamente de la
aspiracién a esto, a la percepcidén, luego al entendi-
miento, es decir, a la consciencia del mundo exterjor,
no ha sido borvado o anulado por el segundo movi-
miento dialéctico, el que revel6 la independencia de
la autoconsciencia por la experiencia del deseo. de la
lucha por el reconocimiento, y de los fracasos doloro-
sos del estoicismo, del escepticismo y de la conscien-
cia desventurada.

LEsta larga serie de negaciones, de contradicciones
superadas, forman parte del espiritn que se esta rea-
lizando. El espiritu es fa historia del espiritu.
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Ll idealismo subjetivo, que no ha .ime_gmdo el mo-
mento de la negacién, de la determinabilidad, de la
diferencia, es decir, toda la rcalidad natural y social,
es un «idealismo vacfon, que proclama de forma abso-
Jutamente gratuita que todo s Su)o.

Es el reverso del escepticismo, y €s fan pobre y con-
radictorio como él, del que solo se distingue porque
afsla, en la dialéctica, no el momento de la negacién
desnuda, sino el de la afirmacién igualmente desnuda.
Es una consciencia desventurada que 1gnora su desx"ep—
tura y se¢ contenta con una felicidad dgn'msiadlo facil.

Para introducir ¢l momento de la diferencia Y de
la negacién en esta unidad, para llenar el yo vacio y
alcanzar Ja Razén en su universalidad concreta, €s de-
cir, una Razén enriquecida por todo el contenido fjc
Ia naturaleza y de la historia y consciente de su carac:
ter no individual, sino substancial (social), debe supc-
rar, como razén tedrica, la exterioridad de la natura-
leza, como razén practica, la exterioridad de la sociedad.
Unicamente entonces el idealismo subjetivo, Eor_mal.
de Kant y de Fichte, serd supcm(ﬁo por un idealismo
concreto, por un idealismo objetivo.

El movimiento general de este capfrulo de «La Ra-
z6ny, en la Fenomenologia del espiritu, es sumam?r}te
significativo. No implica, como en Kant, ur‘m_crmcn
dc la raz6n pura y una critica de Ja razén practica con
Ja sintesis hipotética de la critica del juicio que de-
ine Analmente una actitud estética ante el mundo,
sino una dialéctica de la razén tedrica, luego una dia-
l¢ctica de Ja razén préctica, al término de las cuales ¢l

hombre, que se ha apoderado de la naturaleza y no for-
ma mds que uno con el espfritu de su pueblo, es con-
ducido a una accién efectiva en el mundo real de la
naturaleza y de la historia.
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Esta razén se busca primero en el espejo de si misma
en el seno de la naturaleza entera. Ignora ain que la
naturaleza no es mds que la walienaciény» de si mis-

a, su «Otroy, que toma la apariencia de lo sensible.

Seria imtil reprochar aquf a Hegel el caricter hoy
anticuado de muchos aspectos de su critica del saber
cientifico, que depende, ¢n gran medida, del estado
de -desarfollo alcanzado por las ciencias de su tiempo
¥y que cvidentemente se halla muy distante del estado
actual. Que Hegel critique una fisica todavia en naci-
ratento y permanczca prisionero de un cierto formas-
lismo matematico, que rechace el transformisnio, que
conceda una atencién desmedida a la fisiognomonia y
a la frenologia, todo ello es contingente y esti supe-
rado, como Io est4 hoy Ia erapa de la historia de las
Qencias a la que se dirigen dichas erfticas.

Lo que importa es la concepcién de la relacidn en-
tre el conocimiento cientifico y el saber filosdfico, sub-
yacente a esta critica.

_Cuando Hegel se esfuerza en establecer que las cien-
cias de la naturaleza, como las ciencias humanas, no
permuten descubrir Ja unidad de la autoconsciencia y
de la realidad, establece con vigor que la ciencia, en
su época, no tenfa un cardcter dialéctico. Lo que per-
mamnece vivo no es, pues, la pretensién especulativa
de constituir una «hlosoffa de la naturatezay, preten-
sxéq hoy definitivamente superada, sino 1a notable re-
flexién sobre el conocimiento cientffico que se halla
contenida en dicho capitulo.

En. las tres etapas recorridas por ella hasta ahora:
descripcidn, clasificacién, ley (que corresponden a los
tres momentos de la consciencia, es decir, el «esto sen-
siblex, la percepcién de 1a cosa y el entendimiento de
sus leyes), la ciencia manifiesta su insuficiencia.

I.a descripcidn, por el solo hecho de su contingencia
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y por el cardcrer efimero y mudable de lo que designa
y pretende inmovilizar, no tiene en si ninguna verdad.

La clasificacidon, con sus jerarquias inmoviles, aun
cuando los signos caracteristicos que escoge correspon-
den en e} pensamiento a lo que, efectivamente, sepa-
ra y distingue en la realidad a los seres, es extrana al
dlevenir real.

La ley establece relaciones matemdticas exteriores a
las cosas. No expresa «a relacién esencialy, es decir, la
necesidad interna. Hegel condena aqui lo que llama-
viamos hoy la concepcién positivista de la ley, simple
relaciéon matemdtica entre dos fendmenos.

Sin embargo, en cada una de ¢estas tentativas, el pen-
samiento se busca en las cosas; al formular hipétesis,
al plantear preguntas a la naturaleza, «afirma de he-
cho que las cosas sélo posecen verdad como conceptos»
(p. 150).

Descripcién, clasificacién, ley, no son mis que mo-
mentos abstractos del concepto, y sélo con el conoci-
miento de la unidad organica, de Ja vida, Ja conscien-
cia vuelve a encontrar, en el corazén de las cosas, una
imagen realizada de ese concepto; ya se trate de la
vida observada en el desarrollo de un individuo vivien-
te en el que el todo engendra y produce él mismo las
partes, o de la vida observada en la unidad o la mul-
tiplicidad de las especies en las que cada individuo no
¢s mas que un momento del que la muerte seiiala la
finitud al mismo tiempo que manifiesta Ja infinitud del
movimiento que, superando al individuo, realiza la
unidad de la especie, todos los momentos del concepto
y la necesidad de su encadenamiento tienen aqui su
cxpresién material.

Para superar los momentos anteriores de la conscien-
cia, su abstraccidn, para alcanzar la necesidad profun-
da, es preciso concebir el universo como un organismo
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viviente. La nocién de finalidad, tal como la concebia
Kant, pero como juicio simplemente reflexivo, es la
promesa de la necesidad real; ella da una imagen de
si que, en Kant, estaba separada de la necesidad de la
naturaleza, como un ideal exterior a la realidad.

La idea de finalidad interna, al expresar unicamen-
te la necesidad profunda que une el fin con el comienzo
en el desarrollo orgdnico, es la imagen natural mis
préxima al concepto,

Sin embargo, la observacién no puede aprehender el
traspaso como tal (asi como, en una etapa anterior, la
percepcién de la cosa, al no llegar a aprehender el tras-
paso de una cosa a otra, la relacién entre las cosas
s¢ superaba en el entendimiento que pensaba ese Lras-
paso con el concepto de fuerza). Va, por tanto, a subs-
tituir el movimjento tnico del vincnlo dindmico entre
el fin orgdnico y la realidad efectiva, Ia oposicién es-
tatica de lo intevior y de lo exterior y va a formular
la siguiente ley: «Lo exterior es la expresién de lo
intérior».

El concepto se reconoce, pues, a si mismo en la
naturaleza orgdnica, si no para si, 2l menos en sf,

La vida no es atin 1a Razén: no hay vinculo necesa-
rio entre los caracteres de una especie animal y el
medio que le rodea, piensa Hegel, que considera al
individuo viviente como un sistema cerrado y repro-
duciéndose constantemente sin cambios, no en un mo-
vimiento ascendente, creando formas que se adaptan
cada vez mejor y mds complejamente, sino en un mo-
vimiento ciclico que reproduce siempre el mismo tipo,
sin evolucién y sin transformacién. «La naturaleza or-
gdnica no tiene historian, proclama perentoriamente
Hegel, admirador sin embargo de Diderot y contem-
porineo de Lamarck.

Para comprender en su plenitud el concepto, el
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vincalo orginico de lo universal y de lo singular, «la
razén observadora» no puede atenerse al estufilo de la
naturaleza viviente que, al limitarse z}l en-si, nos re-
mite al para-si, es decir, a la observacién de la auto-
consciencia, a las ciencias humanas, donde el concepto
alcanza el para-si.

EE esta 1;)1ueva etapa se manifestard la unidad de lo
interior y de lo exterior. La ley es «la abstraccion va-
cfa sin llevar en ella la escisidn que no serfa sino el
contenidoy» (p. 180).

Con el estudio del individuo humano, a la vez tota-
lidad orgdnica y autoconsciencia, «brota en €l misimo,
pues, la oposicién, el doble cardcter de ser moyimiento
de la consciencia y el ser fijo de una realidad que s2
mantfiesta, realidad tal que cs en él de un modo 1immne-
diato la suya» (p. 185). _

En este nuevo campo de observacién, el de la cons-
ciencia actuante, el problema consiste en desqubn_r la
ley que expresa la relacion entre la autoconsaencza‘ y
la realidad exterior que consideramos como su expre-
$ién, o _

En ello se han empefiado dos falsas ciencias: la fi-
siognomonia de Lavater y la frenologfa de Gall, muy a
la moda en tiempos de Hegel. o

La primera pretende descubrir al individuo par-
tliendo de su expresién sensible, de su ﬁsonomia,‘ del
tono de su voz, de su mano, etc. Hegel sefiala prime-
ramente que ello es abstraccién pura: el lenguaje, el
trabajo, etc., son otras formas de expresién. ‘

Incluso la mano, que no es sin embargo tan aje-
na a] destino del hombre, la mano, de la que «puede
decirse que es lo que ¢l hombre hace» (p. 188), no es,
como el conjunto del cuerpo, mis que 'unalde las ex-
presiones del individuo. Resulta‘ arbitrario separar
cse aspecto de otro que es la sefial impresa por el indi-
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viduo en el mundo, es decir, el conjunto de sus obras.

Por otra parte, atn si esta expresién corporal fue-
ra una expresién completa del interior del indivi-
duo, sélo expresaria, como mucho, el balance de su
pazado, de un pasado que cada nueva accién puede
desmentir o por lo menos transforroar. Cada nueva
decisidn volverd, pues, a poner en tela de juicio la
pretendida expresién de lo interior por lo exterior.

Chocamos aqui con una de 1as consecuencias de la
oposiasn abstracta de lo interior y de lo exterior, de
la intencién y de la obra.

Ademis, al limitarse a resumir el pasado, esta ex-
presiony deja escapar lo que es propio de la autocons-
ciencia, que es precisamente la superacidn, Ja anti-
cipacién; sélo tiene en cuenta las huellas del hom-
bre y no sus proyectos.

Aquf se inicia el paso de la dialéctica de Ja razon
tedrica a la dialéctica de la razdn prictica, pues wel
verdadero ser del hombre es su obrar» (p. 192). No es
la razén observadova, sino la razén prictica, la accidn,
Io que nos conducird a ]Ja toma de consciencia com-
pleta de la Razdn.

Esta demostracion es valedera a fortiori para la
frenologia, la cual tiene la pretension de descubrir la
individualidad en la conformaadén del cdneo, cosa
inerte y muerta, mas abstracta ain que el rostro o la
mano.

Esta aberracion, esta forma extrema de waliena-
c16n» del espiritu en una cosa muerta, Ueva en sf a su
contrario, esto €s, la razém, que renuncia a recomno-
cerse en una cosa muerta y que busca descubrirse en
la accién.

Esta suprema alienacién implica una inversiéon del
pox al contra. Un estallido de esa unidad de la razdn
y del ser concebida bajo la forma de ese acoplamien-
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10 monstruoso. «La razép, que esencu_al—memc es _cl
concepto, sc¢ escinde de un modo inmediato en sl mis:
mo y en su contrario, oposicién que precisamente por
cllo s¢ supera de un modo igualmente inmediato»
(p. 207). N ‘

Fl fracaso de )a razén tedrica nos remite a la prue-
ba de la raz6n prictica.

l.a Razén no puede encontrarse a sl misma en el co-
nocimiento: la observacién, incluso cient{fia, la deja
en presencia de un wdato». No es posible encontrar ‘el
«f-mismo cn la cxterioridad de fa cosa, §ino en la obra,
en Jo que es ¢t producto de su propia actividad.

La autoconscicncia no puede, pucs, TeCONOCErse €N
un objcto independiente de eila. La autoconsciencia
se afirma cn lo gue realiza.

Pero Io que ella xealiza no lo hace sola, Todo en el
mundo es obra, pero no es nti obra.

«En ]2 vida de un pueblo es donde, de hecho, en-
cuentra su realidad consumada el concepto de la vea-
lizacién de la razén consciente de si ... Lo que el in.-
dividuo hace es la capacidad y el habito ético umver-
sales de todos» (pp. 209-210). o

¢Cémo uddquirira consaiencia de ello el mdn_uduo?

La felicidad comnsiste en wser en la substancia». es
decir, en tener consciencia de que el para-si no forma
mis que uno con la paturaleza y la socu:d.a_d, en 1Fien»
tificar nuestra propia obra con la del espiritu univer:
sal que Jas crea. )

alE? individuo solo alcanzard esta felicidad despues
del Fracaso de todas sus tentativas de realizar inmedia-
tamenie esa unidad; deseo manifiesto del gozo, pro-
testa del corazén que quiere imponer al mundo su
jey, virtud sublevada contra el curso del mundo.
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El primer cpisodio de esta «bisquedan (e la felici-

dad que emprende el individualismo es la busqueda
del placer. El Fausto de Goethe es su paladin, pues
trata de encontrar en ¢l placer scnsible la unidad in-
mediata con el ser, a la cual aspiva.
) Ese «espiritu de la rierra» lo conduce al fracaso
Pues la singularidad del individuo, gue sélo vuelve
sus deseos hacia realidades sensibles cuya naturaleza
es devenir y morir, se¢ enfrenta con “esta Jev del
deveniy y del morir como con un destino ine-
xorable.

Lo que quiere y cree abrazar se le cscapa sin cesar,
Se convierte en el esclavo y la victima de esa necesi-
dad extevior. Esa necesidad de la que ha hecho, a sus
expensas, la experiencia, l¢ conduce, para seguir su
marcha hacia la felicidad, a hacerla suya sin salir, sin
en_lbargo, de lo sensible. Pero buscarid dentro de si
mismo esa sensibilidad y esa ley necesaria, que serd
[a uley del corazény.

Este nuevo ideal es stempre individualista: el hé-
roe romantico no concibe la felicidad mis que como
desatrollo de su yo individual.

Pero esa ambicién es contradictoria: la singulari-
dad scnsible del corazén no puede ser ley universal.
El bandido generoso y deshacedor de entuertos, como
el Kar Moor de la obra de Schiller Los bandidos, en
cl c_ual_sueﬁa Hegel, choca con todos aquellos cuyas
aspiraciones po son Jas suyas: la ley del corazén no
tiecne de la universalidad mds que la forma. Nuestro
héroe va a chocar al mismo tiempo con un orden so-
cial que ¢l juzga artificial y con rodos aquellos que
no ven realizada en su ley la ley de su propio co-
razén.

Esta contradiccidon de «la singularidad de la cons-

. ciencia que pretende ser inmediataraente universaly
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(p. 222) rechaza ¢l individualismo a su propia indivi-
dnalidad y lo aisla. Tiene como término 1dgico la
locura, con la hestilidad de todos.

Como Socrates al escuchar la -prosopopeya de las
Leycs, «el corazén experimenta su s{-mismo rods bien
como lo no real»y (p. 223).

Cuando se hace consciente de esta contradiccidn,
< ve conducido al extremo opuesto. «L2 ley es lo esen-
cial y la individualidad lo que hay que superar» (pi-
pina 224).

Unpa virtud abstracta se opone al curso del roundo.
Fs tanto la experiencia del caballero de la virtud.
Don Quijote, como la del formalismo kantiano.

Sin embargo, en su lucha contra el curso de!l mun-
do, ese caballevo de la virtud absiracta es un caballe-
o de la triste figura, de antemano destinado a la
derrota puesto que se halla enredado en una contra-
diccién fundamental, weste combatiente que en su
lucha s6lo se preocupa por mantener su espaca sin
manchan (p. 228).

En su critica de Kant, Péguy dird mds tarde que
ol idealista tendria manos lumpias si tuviera manos.

Luchar conta el curso del mundo es, en efecto. para
esa virtud formal. asegurarse la propia derrota, pues
to que s6lo es exigencia de purera, y en el combate
esta segura de perderla. Una rebelién semejante con-
ira el curso del mundo es vana, es la abstraccion de
la rebelion. :

Los bracasos sucesivos del individualismo llevan a
la conclusién de que es \inicamente en la sociedad
donde el individuo puede realizavse y alcanzar la fe-
licidad. CoL :

Asistimos en Hegel a una reconciliacion del indi-
viduo y la sociedad. «La consciencia ha hecho en su
lucha la experiencia de que el curso del mundo no
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¢s tan malo como se veia, pues su realidad es Ia rea:
lidad de lo universaly (p. 230).

Al superar el imdividualismo, e] hombre adquiere
consciencia de que en lu accién se realiza Ja unidad
de la subjetividad y de la objetividad, y quc en ella
S¢ conjugan la universalidad del en-s y la individua:
lidad del para-si.

La negatividad en c! ser, que es determinacién y
particularidad, no forma mds que uno con la negati.
vidad propia a la accién, que es universal,

En esta compenetracién de Ia individualidad y del
se'r,‘el hombre actia en anto que «ser genéricov, como
dird Marx en sus Manuscrilos de 1844. Cada ;lccién
verdadera. cada obra, es «obrar de todos v de cada
uno, la esencia que es la esencia de todas las esencias
la esencia espiritualy (p- 245). ,

Hegel, como Goethe, dira complacido: AJ corojen-
%0 era la accién. Pero no la accién en general—la ac-
cién ﬁna.lrpeme abstracta, ineficaz, que por su gene-
mhda_d MiSma ya 10 es accidn, sino pensamiento de
la acaidén, tanto cn el héroe romantico como en el uté-

Plco—, sino la accién limitada y precisa mediante la
cual el individuo participa, por su obra, en ¢l desa-
rrollo de lo universal. , |
Sin embargo, esta insercion de la particularidad
en la universalidad como uno de sus momentos no
se realiza ficilmente.
~La rotalidad social estd desgarrada por contradic-
ciones, y, bajo el nombre de «reino animal del es-
pirituy, Hegel nos ofrece en su lenguaje absaracrb
una bellfsima descripcion de la selva de Jas compe-
tencias en la sociedad y de las contradicciones en ﬁ’as
que vive. Esta forma de definir las relaciones de la
consciencia individual con el todo, con la sociedad en
s conjunco, serfa diffcilmente inteligible si no se
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conociera el origen ¢condmico de las reflexiones filo-
soficas de Hegel. Este eleva al concepto filosdfico el
andlisis de la mercancia de los economistas ingleses:
la oposicion del valor de uso, de la objetividad natu-
ral de Iz mercancia, vuelta hacia el individuo, y del
valor de cambio, objetividad social de csta misma
mercancia, que hace de ella una realidad exlrafia al
individuo.

La fuente de esta alienacidn estd en el mrabajo mis-
mo, y Hegel lo presintié al darle el nombre de «astu-
cia de la razénn. Primeramente transpone una de las
principales ideas de Adam Smith: «E! trabajo del
individuo para satisfacer sus necesidades es tanto una
satisfaccion de las necesidades de los otros como de
las suyas propias, y sdlo alcanza la satisfaccién de sus
propias necesidades por el rrabajo de los otros. Asf
como ¢! individuo lleva ya a cabo en su trabajo sin-
gular, mmconscientemente, un trabajo untversal, lleva
a cabo, a su veg, el trabajo universal como un objeto
consciente; el todo se convierte en obra suya como
fofalidad, obra a la que se sacrifica y precisamente
s¢ recobra a si mismo desde esta totalidad» (p. 210).
Este texto es la clave de la ultiroa parte, y quizd, de
toda la Fenomenologia del espiritu, puesto que des-
cribe concretamente la relaciéon que Hegel concibe
entre el individuo y el todo, y la realizacién de su
unidad que es a su vez €l objetivo final de la Fenome-
nologia.

Hegel, en la tradicién de Hobbes, Helvetius, de los
economistas cldsicos de Inglaterra, considera que el
comportamiento del hombre estd dirigido por la sa-
tisfaccién de los intereses estrictamente individuales.
La sociedad capitalista estd, en efecto, hasada en la
propiedad privada y la actividad privada, egofsta. del
hombre. Hegel tiene plena consciencia de cllo, pero
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considera, sin embargo, que esa actividad egofsta ter-
mina cn’ﬁnes universales. Es lo quc lama Ja wastucia
de la razénn, es decir, la necesida( profunda de lo que
cada uno hace en forma egolsta se halla oculta y ac:
tua de alguna manera a espaldas del individuo, el
Cual no tiene consciencia de ello. «la individuali;!ad
del curso del mundo puede muy bien suponer que
s6lo obra para si o de un modo egofsta; es mejor
de lo que ella supone, su obrar es al mismo tiemj o
un obrar que es, en si, un obrar universal. Cuango
obra egofstamente, simpleraente no sabe lo que hace;
y cuando‘asegura que todos los hombres obran ci'e
modo egoista, simplemente afirma que los hombres
no tiencn consciencia de lo que es el obrary (p- 9305
En ello hay a la vez una descripcién profunda;m\:
te justa y una ilusién. Es innegable que las cosas su-
ceden asf en una sociedad en la que el intercs priva-
do_es_ el motor de la vida social y econémica. La hi‘s'-
toria cs el producto de la actividad de [os hombres
pero de hombre que, al actuar en forma aislada y
€gosta, no tienen consciencia del resultado de sus ac-
CIones, no tiemen consciencia de estar haciendo esta
historia comun. Es cierto tambiéy que si el todo\e;
el resultado de la actividad de todos, ese todo precisn.-
mente se ¢eleva por encima de l1a actividad egoista de
cada ‘individuo como un poder ajeno a cada uno de
ellos, es decir, como poder «alienadoy. |
Pero cuando Hegel concluye de ello que ese todo
es el espirity, muestra un optimismo ilusorio pues
N0 es cierto que Ia jungla de los apetitos conc’urren-
tes asegure el desenvolvimiento sereno del espiritu
" También Hegel, profundamente realista y sin t.ra-
tar—al contrario de las trivialidades liber;jes de los
economistas que, como por ejemplo Bastiat, se ate-
nizn al optimismo beato de las Armonias ;co-ncinu'-
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«as—de escamotear las contradicciones reales. fue le-
vado a justificarlas y a eternizarlas como momentos
[ecesartos.

Sobre la base econdmica real de esas contradiccio-
nes y sin concebir en las relaciones humanas mis que
su aspecto espiritual, Hegel elabora una visién tragi-
ca de la historia y su progreso, que hace del desgarra-
miento un momento siempre superado pero siempre
renaciente del desarrollo humano.

Liegados al término de la dialéctica del espixitu
subjetivo, hemos pasado

(a) dc la cosa a la obra; y

(b) del yo al nosotros.

Lo que primero se presentaba como dalo es en su
verdad producto.

Esta es la obra del espiritu, no del espirvitu subjet:-
vo, sino del espiritu objelivo.

Todas las formas de subjetivismo Leodrico y de in-
dividualismo practico han sido superadas, y, una vez
mds, Hegel vuelve a la critica de Kant, cuya fAlosofia
considera que es la expresién espiritual suprema del
subjetivismo y del individualismo, para mostrar que
es imposible desvincular la ley moral intemporal de
la moral individual, y que la consciencia moral indi-
vidual sélo puede darse un contenido considerindose
como un momento de la vida de un pueblo.

El Yo se ha convertido en un-Nosotros, y el Noso-
tros en un Yo.

En la relacién, en'la obra de este yo, se vealiza la
unidad del ser y de la autoconsciencia.

Al final de la dialéctica del espivitu subjetivo, He-
rel ha establecido la idea fundamental de su sistenta
diciendo que la substancia’ es 'sujeto.

Pero falta abordar otra dialéctica, la del desarrollo
dec ese espiritu que se ha vuelto objetivo.
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La verdad alcanzada por el espirity objetivo debe

ser seguida en su desarrollo 2 través de toda la his.
toria.

EL ESPIRITU OBJETIVO

La odisca del espiritu subjetivo termina cuando éste
toma consciencia de su unidad con el espivitu objes
tivo,

La consciencia individual ha aprendido que no for-
maba sino uno con la consciencia universal. Este paso
SC enuncia ya en la primera parte de la Fenomenolo-
gia del espiritu: «Mis tarde vendrd para la consciens
ca la experiencia de lo que el espiritu cs, esta subs-
tancia absoluta que, en la perfecta independencia y
libertad de su contraposicién, es decir, de distintas
consciencias de si que son para si, es la unidad de las
mismas: ¢l yo es ¢l nosolros y el nosotros el yo» (pd:
gina 113).

’C_]omienza una nueva dialéctica ascendente. E] es-
piritu va a recorrer un nuevo ciclo de experiencias,
las experiencias de la especie despuds de las del ins
dividuo. El tema de ese movimiento y2 no es el indis
viduo, sino la humanidad. «El espiritu ¢s la vida
€tica de un pueblo en tanto que s la verdad inme-
diata; ,d individuo que es un mundo» (p. 261).

El vinculo enwre los dos ciclos es estrecho y €l para-
lelismo de las etapas no es en ninguin wmodo formal.

La pedagogfa del espfritu individual descubre su
motor secreto; el derrotero de la consciencia a la
autoconsciencia y a la razén estaba preparado y, de
alguna manera, ordenado en el individuo por Ja his-

tona cntera de la humanidad, la cual ya habia reco-
T1do estas etapas.
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Este desarrollo objetivo de !a historia transcurrida
era hasta aqui el fondo histérico y social a partir del
cual podia organizarse la iniciacién del individuo. La
dialéctica de su educacién personal abrazaba los con-
tornos y reproducia los momentos de una dialéctica
mds profunda, la de la historia universal.

De esta dialéctica mds fundamental, de Ja experien-
cia de Ja especie. debe el esplritu adquirir conscien-
cia para convertirse en espiritu objetivo.

Este desarrollo objetivo que ya actuaba en la pri-
mera parte de la Fenomenologia del espiritu, que ac-
tuaba sin que la consciencia individual lo supiera,
«a sus espaldas», como dice Hegel, es ahora Hevada a
la luz del dia.

Volveremos, pues, a encontrar aqui, en vna forma
social y objetiva, todas las ufiguras del espiritus que
s¢ manifestaron en forma subjetiva dentro del ciclo
ya recortrido.

A la progresién de las figuras de la conscienciz ha
de suceder la progresion de Jas figuras del mundo,
que es, a su vez, el fundamento de la primera.

Volveremos, pues, a encontrar los mismos estadios
a ese nivel; a los momentos de la consciencia, de la
mitoconsciencia y de la razén, corresponden los mo-
mentos de la historia humana que forman su base.

Esta scgunda parte de la Fenomenologia del espi-
rilu no constituye una filosofia de la historia, pero
implica esta filosofia de la cual sdlo expresa ¢l aspec-
to fenomenolégico, el de la toma de consciencia.

Hegel no pretende abarcar la totalidad de la his-
toria, sino tan sélo separar los grandes virajes y las
crisis, los puntos cruciales de la experiencia del hom-
bre como especie, las grandes mutaciones de la hu-
manidad.

Los jalones elegidos por Hegel corresponden a Jos
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que volverd a tomar en su Filosofla de la historia y
cuyas caracteristicas fueron elaboradas en sus obras
Juveniles:

(¢) En primer lugar, el momento de ciudad, uni-
dad inmediata del ensf, del individuo y de la socie-
dad, dc la particularidad y del todo. Esta bella armo-
nia moral de la ciudad antigua, que era en su juven-
tud una especie de parafso perdido, de edad de oro
de la humanidad feliz, ahora se ba convertido en un
montento de la historia, el de la unidad inmediata
que corresponde al de la consciencia en el ciclo del
espiritu subjetivo.

(hy Ll segundo momento es el del mundo romano,
que resulta de la descomposicién y de la disolucién
de la polis; el individuo se afirma ah{ por si mismo,
y al separarse Ja particularidad del todo, el todo, el
Estado, se le vuelve exmario, transcendente, hosti),
«alienadon. Es el momento del desgarramiento.

En su juventnd Hegel no vefa en ello mis que de-
cadencia, y por el cristianismo tan sélo sentia des-
precio, dado que era su expresién espiritual. por la
exaltacion burguesa del interés privado que sc des-
prendia de ello. En la Fenomenologia, este valor ab-
soluto de la particularidad es un momento que hay
que salvar ¢ integrar en una concepcién de la totali-
dad mis rica que la de la ciudad griega, la cual ig-
noraba ese valor absoluto de la persona. No se puede,
pucs, vegresar a la Ciudad antigua: el Estada mo-
derno debe integrar el momento de la subjetividad
infinita del cristianismo.” Asi como la Razén era la
sintesis de la consciencia y de la autoconsciencia. el
Espiritu no estari «seguro de si mismon mds que cuan-
d(? haya constituide una nueva totalidad, no inme-
diata, sino que lleve en si el momento de lo particn-
lar y de la negacidn.
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(¢) Esta tercera etapa, por la cual el espiritu termi-
na el ciclo de su desarvollo, es aquella en que el des-
garramiento es superado y conservado a titulo de mo-
mento. Es aqui donde es mayor la diferencia entre la
Fenomenologia y las Lecciones sobre la filosofia de la
lustoria. Vuelven a encontrarse en ambos wabajos,
bajo nombres distintos, los mismos tres momentos
que se llaman en uno el espiritu inmediato, el espi-
ritu alienado y el espiritu seguro de sf mismo, y en el
oo el mundo griego, el mundo romano y ¢l mundo
germanico. Sin embargo, la periodizacién en ambos
es muy diferente; en la Fenomenologia, la segunda
¢poca va desde el comienzo del Imperio romano hasta
la Revolucién ¥rancesa, y la ultima, «el espiritu se-
guro de si mismo», estd s6lo representada por la hlo-
sofia alemana. En la Filosofia de la historia, ¢l «mmy-
do germinico»n comienza con las invasiones del siglo 1v
v se extiende hasta la restauracién dc la monarquia.

Las razones de esta diferencia de presentacién nos
parecen bastante cvidentes si uno no s¢ contenta con
la comparacién de textos y si ademids se los lee en el
contexto de su tiempo. Esbozaremos una interpreta-
cién al abordar el tercer momento.

Por de pronto, sin analizar Ja dialéctica del espl-
ritu objetivo en todos sus giros, dibujaremos el movi-
niento general.

El punto de partida, al igual que para el espiritu
subjetivo, es la inmediatez, que aqui es iminediatez de
la velacion objetiva del ciudadano con la ciudad
de la antigiiedad griega.

N1 siquiera podrfa existir, en esta totalidad armd-
nica, particularismo de la necesidad, puesto que toda
la vida econémica ha sido echada fuera de esta tota-
lidad de los «ctudadanos» y su ciudad. «La esfeva de
la libertad no admite la particularidad de las necest-



110 El pensamiento de Hegel

dades, ya que ésta ha sido relegada a una casta de es-
davosn (FD, § 356).

Pero la sociedad humana no puede ser del mismo
orden que la naturaleza o 1o inmediato. Ei espfritu,
substancia de los indijvicduos, no es un dalo, es una
obra, una «ccidn. La unidad del sucelo y de la subs-
tancia no puede ser inmediata. E| primer movimiento,
el del esplritu subjetivo, lo ha establecido. El espiritu
actuante, la accién, hace aparecer, pues, Ja dualidad
de la substancix y de la consciencia. Todavia a este ni-
vel da progresion dialéctica comienza por un desdo-
blamiento de la unidad: «la substancia se escinde,
pues, en una substancia ¢tica diferenciada, en una ley
bumana y otra divinay (F, p. 262).

Ley humana y ley divina son dos momentos de la
relacién entre e] individuo y el todo.

La polis es una comunidad consciente, es obra del
hombre. «Es ¢l hombre el que ha dado leyes a las
ciudadesn. dice Séfocles en su Antigona. Esa es la ley
humana, '

Pero existe otro vinculo entre el individuo y el
t_odo, un vinculo en primer lugar natuval: la fami-
ha. Esta relacién de naturaleza, anterior a la cons-
ciencia, wsubterrinean, como dice Séfocles o como lo
repite Hegel, ¢s otra forma de participacién en el ser.
La familia es una totalidad viviente cuyos indivi-
duos, en la sucesién de las generaciones, no son mds
que momentos cfimeros. La muerte de cada uno de
ellos constituye la vida del todo, y da a csta vida, he-
cha de todos los muertos, una realidad no solamente
natural, sino espiritual. Porque el womento de la
muerte, el momento de la negatividad y de la supera-
€ién, es el comienzo del espiritu. El culto de los muer-
tos, caracteristico de la familia antigua, es la expre-
si6n simbélica de esta realidad espivitual de Ja
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familia. Esta otra relaciéon del individuo con el todo
s la ley divina.

En Antigona se desarrolla ¢} conflicto de estas dos
leyes, ninguna de las cuales, tomada aisladamente, es
en sy para si.

En la accidn, lo singular, que en la ciudad antigua
110 tiene existencia propia mas que en la familia, se
opone a lo universal, cuya realizacién es el Estado.
Antigona se enfrenta a Creonte.

Esta wragedia corresponde al momento histérico en
(Jue aparece un primer germen de corrupcién en la
ciudad antigua. Hegel piensa que las leyes morales
han cesado de identificarse con las leyes politicas de
la ciudad, las leyes de la razén absoluta con las de
una época y de un pueblo, expresindose asi el cho-
que entre el derecho patriarcal y el derecho nuevo de
las ciudades mercantiles, Al derecho patriarvcal, que
s¢ expresa en la tradicién familiar, lo llama ley di-
vina, porque para ¢l es upa idea constante el hecho
de que la religién establece un vionculo directo, in-
mediato, entre Dios y cada individuo tomado aisla-
(lamente, sin pasar por la mediacién de 1o social y
e lo politico. Esta relacion dirvecta de la subjerivi-
tad con lo infinito, que serd, segun él, la aportacién
esencial del cristianismo, se encuentra ya prefigurada
en «la ley divinay, la ley subterraneca que, por medio
de la familia, garantiza la particularidad y establece
¢l vinculo inmediato entre la consciencia individual
y Dios.

No es una pasién que se enfrenta con un deber ni
un deber con un deber. Se enfrentan dos devechos
que son a la vez dos «caracteress. «La consciencia éti-
ca sabe lo que tiene que hacer, y estd decidida a per-
tenecer ya a Ja ley divina, ya a la ley humana» (pa-
gina 274).
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El derecho absoluto de la autoconsciencia ética ens
tra en conflicto con el derecho divino de la esencian.
(p. 274).

La primera f6rmula caracteriza el enfrentamiento
de los «caracteresn: cada uno sabe lo que tiene que
hacer, es decir, no se trata ni de una pasion ni de un'
deber abstracto; el personaje se unifica en la ley que
¢l encarna.

La segunda caracteriza 1a colisién de los dos «dere:
chosy, uno de los cuales toma su fuente en Ia esencia
y el otro en la autoconsciencia, que son dos momens
tos del ser. La consciencia moral, por el solo hecho
de actuar, desciende de su universalidad a la particu-
laridad. «El obrar es ¢l mismo este desdoblamiento,
que consiste en ponerse para s{ y e¢n poner frente a
esto una vealidad exterior extrafia ... por el contenis
do, la accién ética lleva en ella el momento del deli-
to» (p.‘ 276). Puesto que la accién implica la particu-
larizacién, Ia separacién de los dos aspectos del todo,
la posibilidad, por consiguiente, de su antagonismo ¥
de la violacién de nuna de las dos leyes en nombre de
la otra. La tragedia es la experiencia vivida de esta
esctsién o desdoblamiento.

La bella unidad de la naturaleza y del espiritu, del
en-si y del parast, de la esencia y de la autoconscien::
cia, de la familia y del Estado, de lo particular y de’
lo universal, queda as{ desgarrada. :

La ley humana, lo universal, destruye y consume
el particularismo familiar en el que se expresaba la
relacién directa inmediata entre el individuo sin-
gular y el todo, entre el hombre y Dios, la ley di-

vina.

Histéricamente, este movimiento corresponde al de
las guerras de las ciudades griegas, guerras que tie-
nen por objeto, en lo interno, reprimir los particula- -
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rismos, y en lo externo, reducir y absorber las otras
totalidades individuales.

En este doble movimiento, que seflala el transito
de las ciudades a los imperios, la bella armonia pri-
mitiva ha desaparecido. Las dos totalidades vivientes
anteriormente conjugadas de forma feliz, es dectr, la
[amilia y el Estado, han sido disueltas. La represidn
de los particularismos sélo deja lugar a un polvo de
dtomos individuales; la absorcién de las ciudades en
un imperio hace del Estado una totalidad muerta, una
universalidad abstracta con la cual los individuos ya
no tienen relaciones vivas.

Lste momento corresponde histdricamente al del
Imperic romano.

fiste mundo es el del desgarramiento.

Lo que se presenta a Ja autoconsciencia en su forma
suprema, la consciencia desventurada, como lo trd-
gico de la vida, descubre aqui sus rafces sociales his-
Wricas: la alienacidon. La consciencia desventurada
es la autoconsciencia de un mundo alienado.

En el Imperio romano Hegel percibe la primera
forma histérica de la alienacién. El poder del Estado
s¢ halla concentrado en manos de uno solo, y los ciu-
dadanos no son mis que una masa anénima de dto-
mos. El individuo replegado sobre si mismo, sobre
sus propios intereses, considera el Estado y la totali-
dad de lo real como un destino transcendente que le
es extrafio y hostil, alienado.

E} tema fundamental de las relaciones de lo uni-
versal y de lo singular, de la substancia y de la auto-
consciencia, de'lo finito y de lo infinito, se presenta
aqul en una figura histdrica concreta.

El individuo aislado se enfrenta con un destino
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inexorable que tiene todos los caracteres de la exte-
rioridad y que es, sin embargo, ¢l producto de su pro-
pia actividad. En lo sucesivo, el hombre vivird en un
mundo doble,

El espfritu subjetivo ha conocido en el estoicismo

esta dualidad del pensamiento aislado, ¥ por ranto
abstracto, y del mundo real,

El esplritu nos da la clave de esta doctrina al pre-
sentar las velaciones sociales y las instituciones co-
rrespondientes: lo que histéricamente corresponde a
la consciencia estoica, segin Hegel, es ¢l derecho ro-
mano.

En el curso de la decadencia de la Ciudad, el ciu-
dadano desaparece con sus relaciones vivas con la ciu-
dad. El que lo sucede, en la nueva comunidad sin
alma, es el hombre privado.

El derecho romano es la codificacién de este nuevo
estatuto del hombre; entre el individuo y €l Imperio
ya no existen vinculos vivos. Los individuos sc han
replegado exclusivamente sobre sug intereses priva-
dos, sobre su propiedad, que es la materializacién ex-
terior de su ser, «la esfera exterior para su libertady
(FD, § 41). El yo no se vuelve objetivo mis que a
través de la propiedad, «la propiedad como existen-
cia de Ja personalidads (FD, § 51).

El ciudadano antiguo era libre porque no oponia
su vida privada a la vida publica. Se sentfa cémodo
cn la totalidad viviente de la Ciudad. En el Imperio
romano, que es asunto de uno solo, del emperador,
los pavticulares se desinteresan del Estado, que, con-
vertido en un mundo aparte, se presenta extrano al
individuo y lo domina, Y no tienen otra existencia
objetiva que la de sus propicdades. El derecho no es
mis que el catastro de estas propiedades; derecho y
derecho de propiedad son, para Hegel, una sola y mis-
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mna cosa, puesto quc la deﬁnici_g’m de las re]acione;en-
trc las personas no puede reall'zarse mas que median-
te el establecimiento de relaciones entre las propie-
dades que son la realidad objetiva de las personas.

La persona jurfdica tiene la misma a'bstracaér? qlue
la cosa, la propiedad es la que la manifiesta para los
01105, _ . .

El espiritu se ha vuelto extraio a si mismo.

La nocién de persona juridica estd despersonaliza-
da, vacfa de toda realidad humana: como en Ja doc-
Lrina estoica es independiente de las condiciones con-
cretas, estd en todas partes y es siempre idéntica a si
misma en su abstraccion.

La persona jurfdica del derecho romano es el con-
cepto simple de la alienacién de Ja autoconsciencia.
I_os hombres son asi transformados en sujetos abstrac-
tos del derecho, en uburgueses» unicamente preocu-
pados por sus intereses privados, por su propiedad.
I¥] Estado es exterior a ellos, estd separado de eltos.
Fsta oposicién no cesard de ahondarse y de desarro-
llarse; ¢l poder del Estado, que es’ lo universal, y la
riqueza de los particulares formardn dos mundos se-
parados como el cielo y la tierra. '

El individuo aislado po reconocerd ya su obr.a en
esas fuerzas exteriores y temibles del poder y la rique-
za, Esta totalidad alienada de fuerzas que, sin em-
bargo, ¢l ha engendrado, y de lz'z que se gpa‘rta,_seré
proyectada por é], como una rcalidad cspmt_u:‘q, fuera
del mundo real; se creard un mundo espn'uual en
el que la consciencda se hallard en conformidad con s}u
propia esencia, pero en otro mundo», en un mis
alld que no tendrd otra existencia que la que le otor-
ga la fe. Esta alienacidn religiosa es el c‘ompler'nemo
de su alienacién jurfdica y de su alienacién social en
general,
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fl Yo s6lo tim_)e substancias en su alienacion. «F
todo es, por consiguiente, como cada momento singu
lal_‘, una realidad extrafiada de si;

Y en otro, el reino de la pura

. . » - cons.
ClCl"lC!Z?, que mds alli del primero no riene presenci
real, sino que es cn la fe ... El mundo de este espf
ritu se escinde en un raundo doble: el primero es

pPiritu; el segundo, empero, aquel que el espirity, ele-
vandose por sobre el primero, se construye en el,étex.‘.
de la pura consciencia» (pp. 288-289). '

La alienacién es doble, en las relaciones sociales
y €n la consciencia. Por un lado, 1a esencia sin exis-
tenca; por el otro, la existencia sin esencia.

_Este divorcio dura, segin Hegel, hasta la Revolu-
cién Trancesa: «Entonces el reino de la fe, al i ual":
que el mundo real, se desmoronan, y esta r:avo]ugiént
hacasurgw la Libertad absoluta» (p. 289).

Sofo 2 partir de esta revolucion puede superarse
l;} alienacién, y el delo Y la tierra, segiin una expfe-
sién a menudo reperida por Hegel a propésito de
¢sta revolucidn, se reconciliardp.

La historia, hasta ese mMOomento, no es mds que un
esfuerzo doloroso para superar la escision, €] desdo-
blamiento del mundo. '

La agudizacién de la alienacidn conduce 2 su con-
trario. Pues la alienacion es el espiritu que se ha
vue[tg extrafio a sf, y «la autoconsciencia sélo es al 4
s6lo tiene realidad en la medida en que se extrafia %:;)c
sf musmay (p. 290). Tanto es as Que esta alienacién
es sinénimo de cultura en el més amplio sentido, es
dn_ecn', todo lo que ¢l hombre produce, desde la ,téc-
nica a la poesfa, de 1a economia a Ia religién, de la
politica a Ja filosoffa, en una palabra, toda Ja activi-
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dad por la cual el individuo se eleva a lo umiversal
por la negacién de si, todo aquello mediante lo cual
¢l sujeto se da una realidad substancial.

Es por ello por lo que la alienacién extrema condu-
cird a su contrario, la liberacién, cuando el espiritu
rcconozca, en este mundo alienado, que es el de la
wcultura», su propia obra. «El extranamiento se ex-
trafiayd a su vez y, por medio de él, el todo se¢ reco-
brard a si mismo en su concepto» (p. 292).

Esta substancia alienada es, por orra parte, contra-
dictoria, pues «este todo se desdobla en la substan-
cia como permanente y en la substancia como la que
sc sacrifica a sf misma» (p. 292). As{ como s¢ oponian
en la totalidad inmediata primitiva la Ciudad y la
familia, en la totalidad alienada se oponen el poder
del Estado, en el que se expresa conscientemente Ja
unidad de los individuos, y la riqueza (es decir, el
conjunto de la vida econémica) en la cual esta uni-
dad se realiza inconscientemente, sin saberlo los par-
ticipantes. Paxa el estudio de esta segunda forma de
unidad, Hegel se refiere una vez mds al andlisis de
Adam Smith. «Cada singular supone indudablemen-
ie, en este momento, que obra de un modo egoista ...,
pero visto este momento solamente por ¢l }ado exter-
no, s¢ muestra que ... en su trabajo trabaja tanto para
todos como para s{ mismo, al igual que todos trabajan
para ély (pp. 293-294). Enae el fin conscientemente
buscado y el resultado efectivamente logrado se inter-
cala esta «astucian invocada por Hegel para explicar
¢l trdnsito de la singularidad a la universalidad, esta
castucia» de Dios o de la Razén por la cual la nece-
sidad, oculta en el curso de la operacidn, sélo se ma-
nifiesta al final.

Esta oposicién del poder del Estado y de la rique-
za, que son las dos formas fundamentales de la alie-



fuerzas extranas y hostiles), se halla ampliamente de
sarrollada en la Filosofia del derecho (2. seccion): i
“Tlquezan se convierte en Ja «sociedad civily, donde
remna la anarqufa de los inrereses competicix:os |

l._‘t_con‘centracién gradual del poder conduce a s
debilitamiento: Hegel traspone a] plano de 1

?

este desarrollo, con la monarqufa absoluta, el b
do sc ha vuelto impotente frente a Ja riqt;eza cuye
rerado comenzard desde ese momento. e
En lugar de lo que Hegel, vetomando el lenguaje
de Mon‘tesquleu, llama la uconsciencia nobley ]ij.
da al triunfo de lo unjversal como tal, es decir
. de

ESU}in, se impone «la consciendia vily, que cs la ne
gaci6n de éste.

ciencia de que el mundo de la riqueza '-
de la religidén es diferente de lo qque isaci'ilcepoﬁire
n_m?:-do de la alienacién sornetido a la autocc;nscien
cta.* Hegel halld en Le Nevey de Rameau, de Dide
Tot, que Goethe acababa de traducir aj ;lemén }e
expresidn mis tipica de esta dialéctica satirica y ‘mis

111. Dialéctica del conocimiento 119

litante para la que nada hay sagrado y que arremete
contra todo:

(@) Contra el orden econémico: «Diablos de eco-
noraia; bombres a quienes todo les sobra, mientras
que otros, que tienen como ellos wn estémago impor-
tuno, un hambre renovada como ellos, no tienen nada
que llevarse a la boca» (Diderot, Le Neveu de Ra-
meaw. Ed. Assézat, V, p. 481).

(b) Contra el orden polftico: «Vanidad, no existe
ya patria, de un polo a otro no veo mis que tira-
nos y esclavosn (Ibid., p. 423).

(¢) Contra la religién: «El dios extranjero se co-
loca humildemente en el altar al lado del idolo del
pais; poco a poco se va afirmando en él; un buen
dia da un codazo a su camarada y, patatrds, el idolo
al suelo. Asf es como se dice que los jesuitas implan-
tiron el cristianismo en China y la Indian (Jbid.,
p. 462).

Este lenguaje del desgarramiento, este «juicia que
hace aficos con todon, caracteriza las luchas ideols-
gicas prerrevolucionarias de los filésofos franceses del
siglo xvin, del siglo de las «lucesn.

Su principal enemigo es la fe, y, por una paradoja
que subraya Hegel, estos dos enemigos, «la fen y «las
lucesn que la combaten, se unen: la critica destruc-
tiva de las «luces» tiende a mostrar la vanidad de
este mundo, asl como la evasion, a la que la fe nos
empuja, se halla justificada por la vanidad de este
mundo.

En el conflicto de las «lucess contra Ja «fen, Hegel
destaca en primer lugar esta convergencia. Ese recha-
zo del mundo se expresa en forma negativa en la filo-
soffa de las luces; en la fe en forma positiva, como
afirmacién de un umiés alld» de este mundo. «De he-

cho, la fe ha devenido aquf lo mismo que la Tlustra-
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cidén, a saber, la consciencia de la relacién entre lo
finito que es en si y lo absoluto carente de predica-
dos, desconocido e incognoscible; sélo que la segunda
es la Tlustracidn satisfecba y la primera, la fe, Ja Ilus-
tracién insatisfecha» (p. 337).

Hegel aprueba la lucha de las «luces» contrva esta
transcendencia: «La Ilustracidn, acertadamente, enun-
cia la fe precisamente como una consciencia as{, cuan-
do dice que lo que es para ella esencia absoluca es un
ser de su propia consciencia, su propio pensamiento,
un producto de Ja consciencia. La declara, pues, como
un error y una ficcién poética de lo mismo que ella
es» (p- 323).

Pero Hegel, en so critica de la religidn, se aparta:
de las «Jucesn, pues considera que el hecho de denun-
ctar el origen humano de la religién no debe condu-
cirnos a reducirla a la nada; para los ateos franceses
del siglo xvru la religion era una ilusién fabricada
en todos sus aspectos por «un clero engafiadory, para
beneficio de un «tirano opresorn, a expensas de la
«masa epgatiaday.

Hegel, por el contrario, comsidera que la veligién
tiene un contenido real, pero alienado. No se¢ trata,
pues, de negar ese contenido, sino de elevarlo al con-
cepto. La religién no es para é] mds que una forma
metafdrica de 1a toma de consciencia del hombre por
sl mismo.

La flosofia de las «luces» desempefio, en su criti-
ca de la fe, un papel positivo. Destruyé las supersti-
ciones y las idolatrias que pretendfan asimilar lo
absoluto a objetos finitos. Purificé también las repre-
sentaciones que el hombre se hace de lo absoluto, y
al destruir la transcendencia, hizo que todo quedara
sometido a Ja consciencia.

En cambio, Hegel reprocha a la filosolfa de las «lu-
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cess el no haber integrado el contenido de la reli-
pién: la consciencia que tiene el hombre de la infi-
nitud de su ser. o .

La «pura inteleccion» (cs decir, el hibre pen's;—
miento) ha muerto enterrando la fe, puesto que 50 o
vivia de su critica. La «pura inteleccion» y la fe eran
lo negativo y lo positivo de un mismo ertor. -

Fl balance de esta tucha de la llusiracion contra
la fe es, segiin Hegel, bastante pobre; la Ilustracion
triunfa, pero para Lerminar por una parte en el ma-
terialismo, que €l define como el reconocuniento _d_e
lu sola realidad de lo finito, y por Ja otva en el uuli-
larismo, que solo concibe relaciones de ex.tenorldad
entre los seres, que son cada uno un medio para el
otro. Hegel condepa sin reservas €sia trxv_xahdad de
una humanidad encerrada en la finitud e incapaz de
transcenderla.

Este juicio de Hegel sobre la filosofia della_s luces
permite medir a la vez la grandeza y los lm}tt_es de
la critica hegeliana de la religién. Tuvo el mérito de
superar la estrechez del atelsmo del siglo xvrs fran-
cés, que no vela en la religién mis que tna 1nvencion
de los sacerdotes y de los tiranos, y moslrar. al contra-
riv, que la religion tiene un contenido, 'ql_.xe s un mo-
mento necesario del desarrolo del espiritu y que su
nacimiento, evolucion y desaparicion estin ligadas 2
condiciones histéricas y sociales d@termmadas'._

Hay en ello upa rica contribuglén a la citica de
la religién cuya herencia recogieron Feuerbach y

Marx. ‘
mcS%?x embargo, serfa abusivo asimilay la critica de
Hegel a la de Feuerbach o a la de Marx. «Los filéso-
fos franceses—dice Hegel-—llevaron un ataque con-
ira la religién, el Estado y las costumbres. jPero contra
qué religién! Una religion que no habfa sido depu-
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rada por Lutero, y que era una despreciable supers-
ticién, obscurantismo clericaly.

Hegel considera que los filésofos franceses triun-
faron contra el catolicismo, mientras que los alemas
nes hicieron su revoluciéon con Lutero.

Hegel comprendid, sin embargo, ¢} papel de Ja Tlus-
tracién en la preparacién de la Revolucién Francesa,

Reduciendo todo al esplrita y a su libercad radical,
la filosoffa de las luces condujo a poner en cuestién
Yy posteriormente a destruir las instataciones y las
doctrinas heredadas del pasado.

La Revolucién Francesa fue, para Hegel, la expe-
riencia metaffsica de esta libertad absoluta.

Pero esta liberacién con respecto a todo lo dado
€s puramente negativa; no permite instituir un or-
den nuevo.
~La libertad que se pretende pura de toda aliena-
cién estd condenada a permanecer negativa, «Por tan-
to, ninguna obra ni acto positivos puede producir |
libertad universal; a dicha libertad sélo le resta el
obrar negativo; es solamente la furia Qel desapare
cern (p. 346). Esta interpretacién metaflsica del Te-
xrox, como fusién de lo singular y de lo universal
abstracto, condujo a Hegel a no ver en &l mas qué
la muerte, porque la libertad absoluta es la negacién
de la muerte. _
_ He aquf lo que limita el alcance de 1a ‘critica hege-
Jiana: sélo se trata de destruir una forma supersti-
ciosa de la religién. Sin duda alguna, Hegel inter-
preta el luteranismo de un manera muv extensiva,
pero sin Uegar nunca tan lejos como Feuerbach: ad-
mite, con ¢l que el hombre, creyendo hablar de
Dios, habla en realidad de sf mismo, pero no reduce
Ja religién 2 una antropologfa, como Feuerbach, sino
a una metafisica especulativa, "
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La aitica hegeliana de la religién tiene un cardc-
ter fundamentalmente idcalista: no sélo la defini-
cién que da del materialismo (no reconoce otra rea-
lidad que Ja de lo finite) es muy restrictiva (aunque
no puede Imputdrsele esto, pues no existia entonces
otro materialismo Que el mecanicisia, y esta definicién
le es apropiada), sino que no ve en la Jucha de los
materialistas nds que su aspecto espiritnal, es decir,
la lucha contra la religion, lo que le lleva a una apa-
rente asimilacién inicial entre la critica del siglo xviu
y fa fe, que tenderfan, la una y la otra, a denunciar
la vanidad del mundo, mientras que histéricamente
sus significaciones son radicalmente opuesias: una
era revolucionaria y la otra conservadora.

Llegado a este punto extremo, el espiritu, trastor-
nade por el temor al Sedor absoluto, la muerte, reali-
7a una inversion del pro al contra.

La Revolucién Francesa, nccesidad histérica, se
salda, pues, para Hegel, con un fracaso que conduce
a la restauracién de un orden social que hari de Ja
alienacion un momento de la libertad. Asf como para
el espiritu subjetivo la Razén era la sintesis de Ja
consciencia y de la autoconsciencia, en el nivel del
espiritu objetivo «el esplritu cierto de s{ mismo» es
la sintesis de la libertad inmediata y de la alienacién.

Hegel, en su exposicién, anuncia vna sintesis. Hasta
aqui el desarrollo del espiritu objetivo ha estado ja-
lonado por ufigurasy constituidas por diferectes tipos
de Estado: la ciudad auntigua, el Impetio romano, la
sociedad fcudal, y luego la sociedad prerrevolucio-
naria que conduce a la Revolucién Francesa. Pode-
mos, pues, abordar el capitnlo de! espiritu cierto de
si mismo, preguntarnos qué tipo de Estado nos va u
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proponer Hegel comio realizacién vltima del espiritu

objetivo.

Ahora bien, este capltulo nos presenta una critica
de Ja moral kantiana. En esto hay algo insélito y que
precisa una explicacion.

Mientras que todo el movimiento dialéctico que
hemos seguido hasta aqui nos conduce a esperar un
andilisis de la realidad histérica del Estado correspon-
diente a lo que es Ja Razén para el espiritu objetivo,
sintesis del Ser y del pensamiento, Hegel nos da, al
contrario, un contenido positivo a esta superacion dia-
léctica, se limita a una critica de Kant y de los post-
kantianos para mostrar que el nuevo countenido sera
la superacién dialéctica de las contradicciones ruter-
nas de esas doctrinas.

Asi, en lugar de instituciones se nos dan doctrinas,
y en lugar de un térrino positivo se nos inciia a bus-
car un contratérmino. ¢Por qué dejo Hegel simple-
mente en punteado—si no en blanco—la presenta-
cién del orden racional del mundo?

El problema lo planteé con precisién: la totalidad
inmediata de la Ciudad griega ya no es posible; un
Fstado moderno debe integrar, como un wmomento
necesario, la particularidad del individuo, la subje-
tividad a la que el cristianismo otorga un valor abso-
luto. «E] principio de los Estados modernos tiene esa
fuerza y esa profundidad extremas de dejar que el
principio de la subjetividad se realice basta el extre-
mo de la particularidad personal auténoma y al mis-
mo tiempo reducirlo a la unidad substancial y asi man-
tener esta unidad en ese mismo principion (FD,
§ 260).

De esta manera, en la Filosofin del devccho, en 1821,
Hegel planted el problema y, al mismo tiempo, apor-
6 lo que €l creyé era la solucidn.
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Ahora bien, en la Fenomenologia, en 1807, podia
entreverse el problema de la (q'econuhacmn», pfem
(odavia no podia tener una sol].lcuﬁn a menos que fue-
ra utépica, y Hegel es contrario a toda utop[a._ ’

Después de las victorias de Napoletn sobre él"l}-
sia, especialmente después de Jena, el futuro proxi-
mo de Alemania serd el de Ja Confedexacton del Rm;
Aun antes de que ésta sea constiu_u-da, Hegel preve
los efectos beneficiosos de la victoria napolednica, la
cual llevard a Alemania algunas de las conquistas po-
liticas y sociales de la Revolucion Fraqceia. Incluso
después de la cafda de Na_poleén, no dejara de czrgsv
derar que esa etapa histérica era necesanay benéfica
para Alemania: «Un momento capital se ha consti-
Luido en Alemania por las leyes del derecho, cuya oca-
sidn fue, es verdad, la opresién Eranc_esa, porque fpe
ella, sobre todo, Ja que puso de manifiesto los vicios
de las antiguas instituciones. La meatira de un Impe-
yio ha desaparecido por completo. Se ha dividido en
Istados soberanos. Las obligaciones feudales han sido
suprimidas, de log principios de la propiedad y de
la persona se han hecbo principios fundamentales ...
La consciencia ha alcanzado este punto, y éstos son
los principales momentos de la forma en que se ha
realizado el principio de la libertad, pues la historia
universal no es otra cosa que el desarrollo del con-
cepto de libertadn (Ph H, p. 408). _ bre 1

Ls posible, pues, hallar, en las Lecciones o [relt;
filosofla de la historia, y sobre to_do en la Ftlosof_.a del
derecho, los elementos mecesario pzn‘a‘ _compx'en_d'a
plenamente este tercer morpento del espiritu objetivo.
No basta para ello reemplazar pura y sxml?lemente Ia
«visién roral del mundo» por la Filosofia del dere-
cho, pues Ja Filosofia del de-rechol es Uﬂ.Cflp{;iJlO‘ cl?
la Ldgica y no de la Fenomenologia: se situa al nive
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de las esencias y no de la consciencia que el hombre
adquiere de ellas; sin embargo, nos ofrece el esque-
ma objetivo, la base a partir de la cual se puede ela-
borar una fenomenologfa.

La critica de Kant se encucatra entonces situada
en su justo lugar, como un momento, el de la wnora-
lidad subjetivan—donde, en efecto, se vuclve a to-
mar esta critica en Ja Filosofia del derccho—, al que
deben suceder otros «momentos», como los de }a fa-
milia, de la sociedad civil, del Estado, integrando la
experiencia de la historia wniversal,

En la Fenomenologia, las principales «figuras» del
espiritu objetivo, para los tiempos modernos, han sido
tomadas de la historia francesa: Montesquieu y Rous-
seau, la dialéctica de Le Nevew de Rameau y la po-
lémica de la filosofia de las luces, la Revolucidn, el
Texror y el Imperio napolednico.

Todo ello, en la Filosola de¢ la historia y en Ja Fi-
losofia del derecho, figurara tan sdlo como capitulos
de la historia del «mundo germénicoy,

Ello es debido a que, para Hegel, el significado de
cada momento no esti determinado mis que por el
resultado final, que es «la verdad» de los que le pre-
ceden. Esta actitud constante, a la vez finalista y rea-
lista, explica su concepcidn del «mundo germanico».
En 1821, cuando escribe la Filosofia del derecho, con-
sidera el Estado prusiano como ¢l tipo de Estado mas
conforme al espiritu de su época, la forma mis cle-
vada de la realizacién de la libertad.

Mis adelante examinaremos en qué medida el Es-
tado de la Filosofia del derecho se asemeja al Estado
prusiano de I821; sin embargo, es ultil sitvar pri-
mero el juicio general de Hegel dentro de su pers-
pectiva histérica: la experiencia dolorosa de las gue-
rras de la Revolucidn Francesa y del Imperio habian
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obligado a la monarqufa Prusiana,_no porguc fueroa.
libera, sino porque necesitaba realizar reformas pc{ g
fundas para aumentar su pou.:ncx.al b‘éhco, a 11ntro vLo-
civ en el pafs algunas de las instituciones de la re
. : esa. > .

lu%éctdl;ut:r%?onccs ]a Prusia de la Restauracion 'POdK;
parecer mds avanzada, en 1820. que la TFrancia ddc
['error blanco y de los cultras» que habian reg-rcsad 'o
dc la emigracién—que Ja Inglaterra de los grandes
lerratenientes que tenfan en jaque con Sus «burgos
podridosy, sobre todo hasia la reforma de 1'832, la as-
cension de la burguesia—, y que la Austria de Met-
[L‘Ezltc:‘bra del barén von Stein contribuy6 aTnpha-
mente, a pesar de la oposicion de Jos Len'étememe_s.
« hacer vetroceder el feudalismo y 2 dotar a Prusia
de las instituciones de un Estado burgués mas n}?@
derno que el de sus vecinos. La Filosofia _deé1 derecloos
d¢ Hegel, a menudo parece ‘haberse nspirado erl/I s
proyectos de reforma chStenh,_ cuya realizacion Me

i empefiaba en impedir.

luSnttac_i]:'l,sequc F;))or el Edictopde octubre (3 de octubre
e 1807) abolié la servidumbre, estableqé_. en 1o-
viembre de 1808, instituciones locales clegidas y pre-
vi6 Parlamentos provinciales, y luego un Parlamento
nacional. Federico Guillermo L sc negé siempre
crear ese Parlamento, que es una de las obras maes-
iyas de la Constitucién hegeliana en 1a Filosofia del

¥ ‘ .
Mi,r}"fsc }::g}xvenieme, pucs, tal como ha hecho Eric Weil
en su libro Hegel et I'Etat, ymatizay la cxpanfixlda opi-
nién segiin la cual Hegel habria sido un fapat)col par-
tidario del prusianismo mds estrecho. En primer ug:lr
porque la Constitucién prusiana a la que esencia
mente se refiere, era, en una Europa bajo la reaccidon
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feudal, relativamente progresista; luego, porque la
Constitucién que él define corresponde mucho md§
a un desarrotlo de los proyectos liberales de Stein que
a una aceptacién pura y simple del Estado de Fede
tico Guillermo I1L: la institucidn de un Parlamento
la publicidad de los debates parlamentarios y la crea
<ién de jurados, medidas todas que figuran en la cons
titucién hegeliana, eran suficientes, en esta época de
restauracidn feudal, para colocar un Estado a la van
guardia de la burguesia.

Este recuerdo histérico nos permite comprende
mejov el decepcionante capitulo con que acaba el i
clo del espfritu objetivo en la Fenomenologia.

En primer lugar, Hegel destaca que Kant y e
idealismo alemin formularon la exigencia de un «sa
ber ... devenido perfectamente igual a su verdads
(p- 351).

Ah{ se encontyaba el punto final de una larga evo
lucién. En [a alienacidn universal del mundo, el hom
bre fue expulsado del lugar central que ocupaba ¢
lIa concepcién teolégica. La revolucién copernicani
de Kant lo restituye a ese lugar al considerar el muns
do real como producido por el hombre, El problema
consistfa en unir al bombre con ese mundo del qu
cada ves se hallaba mis apartado a causa de la alienas
cidn, Pero Kant no logré resolver el problema ri ram-
poco demostrar que el mundo es enteramente racios
nal, obra del hombre y de su libertad. E! mundo
cabuico y contradictorio del capitalismo es rebelde a
una justificacién racional. Kant reconoce esta impo-
sibilidad al declarar que la Razén po puede dar mas
que la forma de un saber total o el i1deal de una ac-
ciédn 2 la vez libre y eficaz.

Hegel, en una época en que la Revoluciéu burgue-
sa ya ha finalizado, exige mids que esto, exige una
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aprehension total del hombre y del mundo, reconu{
liando el ideal de la burguesia revolucionaria con €
contenido de la realidad burguesa. Esta reconcilia-
cién con la vealidad implica el rechazo del formalis-
mo kantiano del deber y la u_top{a moral, L

Después de haber emprcnd)do, a lo largo Qel A s
nomenologia del espivilu, la larea dc superar la o
wradiccion entre el ser y el saber y de apre_hendq en
su unidad la totalidad concreta de ]a rea‘lldad hlsl;)to-
vica, Do puede ya admitir la exigencia vacia _d(;zl dle ?Z
que no habja aceptado, el ideal sio contendo dc
a ura. .
] l/]gln pPrincipio kantiano de la ur}iversahdad no pui-
de brindar ninguna determinacion a ‘la le}' _rrllora.
Hegel pretende pasar de la moral del impeyativo ca
tegorico a upa moral que vive ent la historia. .

Pone en evidencia las contradicciones del formabs
mo moral de Xant: «La armonfa de la morghdad Y
la dicha es pensada como algo que es necesariamente
o en otros términos, es postulada» (p. 353).

J Ahora bien. esta armonia entre la moralidad y la
felicidad, entre la libertad y la _naturaleza, que es el
objetivo final del mundo, implncEa, en Kant, c?nt?-
Jdiccién. Esta moral postula la unidad del saber y de
la felicidad, pero si esa unidad se realiza no existe ya
deber ni, por comsiguiente, moralidad. -

Esta contradiccién no es mds que una consecucicla
de la coniradiccion fundamental del sistema kant.z'a_-
no, que, partiendo de la idea de que no puede exis:
lir una realidad radicalmente exterior al sujeto, cons-
Lintemente es conducido a postular esta realidad,
como cosa en sf, como «notimeno», o como postulado
de 1a razén préctica. ’

Ese vaivén, ese cdesplazamienton incesante del su-

jeto al exzertor del sujeto, por ¢l cual se pope en otra
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consciencia todo aquello que no es posible poner en
la nuestra, expresa la impotencia de «cerrary el sis-
tema y conduce 2 un dualismo irremediable, ¢l de la
transcendencia del en-si respecto del yo.

La autonomfa del yo tenfa por funcién superar la
alienacién, y henos aqui, con la transcendencia, lleva-
dos a una nueva alicnacién. El problema de las rela-
crones de lo finito y de lo infinito no ha sido resuelto.

Las_ variantes estéticas o religiosas de Novalis o de
Schieiermacher tampoco resolverdn ese problerna. No
van mds alld del «alma bellan, impotente porque «le
lellta Ia fuerza de la enajenacién, la fuerza de conver-
tirse en cosa y de soportar el ser. La consciencia vive
en la angustia de manchar la gloria de su interior
con Ja accién y la existencia; ¥, para conservar la pu-
reza de su corazén, rehiiye todo contacto con la cfec-

tividad y permanece en Ia obstinada ; tenc ;
gina 384) a 1mpotencian (pa-

La solucidn real no ha sido expuesta, Hegel indica

unicamente, en algunas lineas, al final del capitulo,
en que direccién puede ser hallada. |

En_lugar de permanecer en la identidad abstracta
del Yo:‘{o, el espiritu dcbe enajenarse 2 si mismo
para reurnurse con la tierra de los vivientes: «Por me-
dio dc‘ €sta enajenacién, este saber desdoblado en su
ser alli retorna a la unidad del sf mismo; es el Yo
real, el mniversal saberse a si mismo en su absoluto
contrario ... E1 §{ de la reconciliacién, en el que los
dos yo hacen dejacidn de su ser contrapuesto, es el
ser alli del yo extendido hasta la dualidad, q,uc en
ella permanece tgual a s{ mismo v tiene la certeza de
sl Tismo en su perfecta enajenacién y en su perfecto
contrario; es el Dios que se manifiesta en raedio de
cllos, que se saben como el pura sabers (p- 392).

El capitulo termina con esta indicacién, con esta
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promesa, al negarse Hegel a anticipar una realidad
que la victoria napolednica hard nacer en Alemania,
pcro que aiin no existe,

Catorce anos mas tarde, el «si de la reconciliacién»
dio sus frutos. Hegel podra elaborar la idea especu-
lativa del nuevo mundo: serd la Filosoffa del dere-
cho.

Nos contentaremos con mostrar aqui oémo han sido
integradas, en el Estado hegeliano, como momentos
todas las etapas anteriores del espfritu objetivo,

«E] sistema del derecho es el imperio de la libertad
realizada, ¢l mundo del espiritu producido como se-
gunda naturaleza partiendo de st mismo» (FD, § 4).

Se trata, pues, de la enajenacién anunciada a! final
del capltulo del espiritu objetivo.

La voluntad libre no puede permanecer encerrada
en s{ misma. Serfa entonces «libertad del vacfon, po-
ramente negadora y ‘destructiva; e] Terror serfa una
ilustracién de esta idea.

Ella debe partir, pues, de s{ misma para darse un
objeto. La voluntad libre y para sf, bajo la forma mis
universal y mis abstracta, sin ninguna determina-
cién, es Ja persona, en el sentido jurfdico de la pala-
bra. «La persona debe darse una esfera exterior para
su libertad» (§ 41). Va a conquistar una exterjoridad
y una objetividad mediante la posesién de las cosas:
«Yo, como voluntad libre, estoy objetivamente en po-
sesion de mf roismon (§ 45). Esta posesién socialmen-
Le reconocida es la propiedad. La propiedad privada,
fundamento del régimen burgués, se encuentra asi
basada en la razén: «Jo que hay de racional es que
yo poseo una propiedad ... La naturaleza y la canti-

dad de Yo que poseo son, desde el punto de vista ju-
ridico, contingentes» (§ 49).

A partir de abi, las relaciones entre los hombres
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estardn ordenadas por esas relaciones de propiedad:

«Los hombres entran en relaciones contractuales (dc;-

an, permutan, comercian) por una necesidad tan ra

c1ol::11al como la que los hizo propietariosn (§ 71).I

1 derecho romane, s el 555 relciones

{ntesis final. Fs ' it g ]'I

T)ertad_ un momento de la realizacién de la li-

Ll segundo momento de 1a realizacién de la libers
tad es la «moralidad subjetivan: «E] derecho de la
particularidad del sujeto a encontrarse satisfecho o,
lo que es lo mismo, el devecho de Ia libertad Subjc[j-"
Va, constituye el punio critico y central en la dife-
Yenca entre Ia Aniigitedad y la Fdad Moderna Este
derecho, en su infinitud, se expresa en el cristianis
o y se convierte en cl principio universal real de
una nucva interpretacién del mundo (§ 124).
~ En esta ocasién, Hegel rinde nuevamente homena-.
je 2 Kant por haber reconocido la voluntad pura :
vuelve a reprocharle el haberse atenido al punto ’dc
vista abstractamente moral sip alcanzar al conceptol
de la movalidad objetiva (§ 135). "3

Esta moralidad objetiva es el «concepto de libey-
tad que ha devenidon (§ 142). El contenido objetivb
l(:le esta moralidad concreta es «el mantenimiento de
(gsjl:‘i')f:'s € Insutuciones que existen en si y para sin

Hegel vuelve a tomar aquf todos los elementos ex-
Puestos sucesivamente por la dialéctica del espiritu
objetivo. '

En primer lugar, la familia: «F[ espiritu moral
objeln_vo tnmediato o natural: la familjan (§ 157). La
fgrmha s garantia de la salvaguarda de la.particula-
ridad subjetiva y de sus derechos, Resulta significati-
vo que Hegel, en este trabajo, en el que se ha que-.
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rido ver a veces la fuente de la concepcion totaljtaria,
lascista, del Estado, salude una vez mas la Antigona
de Sofocles, a la que denominard miés tarde «la mas
alta figura que jamds existi6 en la uerran (H Ph).

El desmembramiento de Ia familia en personas pri-
vadas independientes nos conduce 2 un nuevo mo-
mento de la realizacién de la libertad, el que Hegel
llama «la sociedad civiln, es decir, el conjunto de in-
dividvos que participan en la vida econémica en el
régimen capitalista de competencia. «Como ciudada-
nos de ese Estado, los individuos son personas priva-
das que tienen por finalidad su propio inteyds..., la
finalidad egoista fundada en un sistema de depen-
dencia reciprocan (§ 187). Hegel considera como un
momento de la moralidad objetiva la necesidad de
aseguvar ¢l funcionamiento de¢ ese régimen capitalis-
ta de competenda andrquica, sin ocultar, sin embar-
0, su cardcter de egoismo bestial y sus contradic-
ciones.

Pero «en la jurisdiccidn, la sociedad civil, donde Ja
idea se ha perdido en la particularidad y ha desarro-
llado sus momentos en la separacidn de lo exterior y
de lo interior, vuelve a su concepto, a 12 unidad uni-
versal existente en si, con la particulatidad subjeti-
van (§ 229). ' '

Esta unidad se realiza en el Estado: «E{ Estado,
como realidad en acto de la voluntad substancial,
realidad gue recibe en la consciencia particular de
si unaversalizada, es en ¢f y para si lo racionaln
(§ 258). ’ ’ .

Partiendo ‘del concepto de Estado como expresién
suprema de la libertad, Hegel deduce los elementos
le una Constitucién que instaura una monarquia
constitucional. Para ello procede segin fas reglas de la
dialéctica especulativa: «Es partiendo de la ldgica (no
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de la Iégica' corriente, evidentemente) que se puede
reconocer como el concepto, y luego, mis concretas
mente, la idea, se determinan en si Y plantean asf
sus momentos de universalidad, de particularidad y de
individualidad» (§ 272). De estos tres momenios del
concepto, Hegel extraeri el poder legislativo (defini
cion de lo universal), el poder ejecutivo (reduccién
de lo particular a lo general) y el poder del principe
(voluntad singular). i

Al limitarnos asi a evocar lo que Hegel considera
como el término del desarrollo del espiritu objetivo,
NO es nccesanio seguir los detalles de esta especula:-
cion, en la cual las instituciones m4s contingeintes son:'
prcsentadaslcomo momientos necesarios de la razon.

Hegel estima haber dado en su Filosofia del derecho
la mayor expresion del desarrollo del esplritu del mun-
do’. En las dltimas pdginas de esta obra caracterizi
asi el momento del uimperio germinico», término ac-
tual de la historia: «El espiritu replegado en si mis-
Mo ¢n el extremo de su negatividad absoluta apre;
hen_d'e &N una inversion, que es en sf y par'a’ si, la
positividad infinita de su vida interior, e) pri.ncnc io
de la unidad de las naturalezas divina y humana Pla
reconciliacién como verdad objetiva y libertad que a’pa--
recen en la autoconsciencia y la subjetividad. Es el
principio nérdico de los pueblos germanicos el é;ue-
tiene por misié_n realizarlos» (§ 358).

Esta concepcién hegeliana del derecho y del Estado
dcscansz_lba, en primer lugar, en la idea fundamental
establecida por la Fenomenologia del espivitu, de que
E:da haz, en ]3 vida social, que no sea obra éel hom-

¢, producto de su trabajo
o, Prod 10, de sus luchas, de su pen-

Nada hay, por consiguiente que no sea transparente
a la razén. Esta transparencia racional que se expresa
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en el axioma: «todo lo que es real es racional, todo
lo que es racional es real» (FD, p. 33), es un corola-
rio de la primera tesis: lo que ha sido producido por
¢! homabre es evidentemente penetrable a su razdn.

E]l mundo del hombre es obra del hombre.

Nada hay en este mundo del hombre que no sca
inaccesible 2 la razén del hombre.

Estas son las dos primeras tesis principales de ia
l'enomenologia.

La tercera s la idea de alienacion. Esas ipsticucio-
nes creadas por el hombre, esas riquezas, ese Estado,
sc le presentan como cosas. No como un producte,
sino como un dato.

La cuarta idea de la Fenomenologia es que la li-
bertad del hombre consiste en superar esa aliena-
cién, El bombre es libre cuando se encuentra a gusto
cn el mundo, es decir, cuando reconoce én ¢l mundo
del hombre la obra del hombre.

Esta libertad no puede ser solitaria. La libertad
de! individuo como tal es vacia. La libertad auténtica
s6lo puede conquistarse en la sociedad y no fuera
de ella. Es, dira Marx, la realizacién de) «ser gene-
rico» del hombre.

Finalmente, el sexto tema: la historiz no es otra
cosa que la historia de esta liberacion del hombre
que se separa de la inmediatez de la naturaleza, que
lucha contra la atienacién y la supera cuando la Idea
se untfica con [a realidad.

Este es ¢l «nucleo racionaln que Marx supo des-
cubrir detras de la construccién especulativa, y salvar
dédndole un sentido concreto.

Al considerar la propiedad privada como una ne-
cesidad eterna de la razén, Hegel confundié bajo el
nombre de alienacién dos cosas totalmente diferen-

tes: la objetivacion necesatia del hombre en su ac-
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<o, por la cual imprime una forma bumana a las
cosas, y. la alienacion propiamente dicha, que no es
un .fenomeno necesario, sino un fenénieno histérico
nacido con Ia propiedad privada de Jos medios de proz
duccibn y que desaparece con ella, y que proviene del
hecho de que lo que el hombre ha puesto de si en el
objeto, cuando este objeto sc convierte en mercancia
se le escapa, se le vuelve extrano, e incluso, por cfecto;
de la acumulacién, se le vuelve hostil y le aplasta.
De esta confusién se desprenden multiples conse-

cuencias: en primer lugar, al confundir Hegel la alie-

nac_lén con la objetivacion, la primera resulta nece-
§aray eterna como la segunda vy, por consiguiente, in-
superable. La vida es tragica y desgarrada. ,
~En Hegel, esta alienacién pucde ser superada, pero
stenipre renace. Sélo es superada en ¢l pensamiento. -
Hegel. al poner en evidencia las contradicciones en-
tre la wsociedad civily y el Estado, constaté ta oposicidn
real, en la sociedad burguesa, entre el hombye privado
y el ciudadano. Pero al invertir el orden rea) entre el
uno y el otro, no pudo ver que la existencia ideal del
ciudadano era la proyeccién celeste, la alienacién. y
por tanto, también la corapensacién de la vida sérdjda
del‘hombre privado, egoista, A
H'ege! estima haber superado 1a alienacién religiosa
al término del desarrollo del espiritu objetivo. Reco-
noce en los temas fundamentales del cristianismo - caf-
da, encarnacién, muerte de Dios, resurreccién, iﬁ]:i-

genes simbélicas del desarrollo dialéctico del espiritu
absoluto. o A
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EL ESPIRITU ABSOLUTO

¢Cudl es la significacién de este tercer ciclo dialéctico
e la Fenomenologia del espivitn, que comprende los
capitulos VII y VIII, sobre «La religiény y sobre «El
saber absoluto», y que corresponde a lo que Hegel
lawavd, en su Enciclopedia, el Espiritu absoluto, y
que dividird entonces, no en dos, sino cn tres mo-
mentos: el arte, la religion y la filosofia?

El primer ciclo, el del espiritu subjetivo, era el de
la consciencia individual. Su objeto era la toma de
consciencia de las relaciones del espfritu con la natu-
raleza. Al término de su marcha esta consciencia per-
cibe que tiene un cardcrer social: «EI yo es el nosolros,
y el nosotros el yo» (p. [18). Se ha pasado de la cons-
ciencia individual a la consciencia universal.

El scgundo ciclo, el del espiritu objetivo, es el de
esta consciencia universal,

La consciencia que acta en esta ctapa es la del
hombre como cspecie, del hombre «genéricon, como
dird Marx. Su objeto es la toma de consciencia de Jas
relaciones del espiritu con la sociedad (pero de la so-
ciedad en su desarrollo, en tanto que historia huruana).
Al término de su marcha, esta consciencia del hombre
como especie, esta consciencia universal, percibe que
no existe nada fucra de ejla. La realidad se identifica
asi con el sujeto que conoce y tiene un cardcter dind-
mico; la razén se identifica con el acto por el cual
la realidad se engendra y'se desarrolla:. «El mundo es
mi voluntady». Lo que significa que mi voluntad, como
mi consciencia, no forma mas que uno con la cons-
ciencia upiversal: «La substancia es sujetoy.

Al liegar al final de este segundo ciclo dialéctico.
el espiritu objetivo ha recnperado en s{ mismo todas



138 El pensamiento de Hegel

las alienaciones; todo es esplritu, Entonces es cuando,
al ser la historia enlera, en esta perspectiva del ideas
lismo objetivo, Ja historia del espiritu mismo, queda
un texcer ciclo por recorrer: el del espiritu absoluto. Su
objero es la toma de consciencia de las relaciones del
espiritu consigo mismo. No se trata del desarrollo
absoluro del esplritu, que serd el objeto de 1a Ldgica,
sino de las grandes etapas de la toma de consciencia
del esplritu por si mismo. Nos mantenemos, pues,
todavia aqui, al nivel de Ja fenomenologia.

En el curso de los dos ciclos precedentes, cl espiritu,
rechazando hasta la posibilidad de un conocimiento
de una realidad que él no ha producido, y sin recos
nocer otra verdad que la que ¢é] engendra por su
propio movimiento, se ha reconocido a si mismo en
la naturaleza y en la historia.

No queda, pues. nada por asimilar de lo que ans
teriormente pavecfa lo exterior, y especialmente de
Ja historia. La concepcibén organica de la historia, en
Hegel, es la del idealismo objetivo: todos los momens
tos (sociales. econdémicos, politicos, ideologicos, etc.)
son interdependientes, puesto que no son mis que
manifestaciones de una sola realidad fundamental, el
espiritu. :

Cada momento de la historia, cada gran civilizacién,
es tan sélo, para Hegel, una mantfestacion finita del
espivitu infinito. Desde ese punto de vista superior,
en un panorama retrospectivo. queda por hacer un
resumen 2 la vez histérico y sistemdtico de las formas
en que el hombre experimentdé y expresé esta presens
cia de lo infinito en lo fGnito. ¢Cdmo se representd a
sf mismo el espiritu antes de llegar al saber abso:
lute?

Esta dialéctica fenomenolégica del espivitu absoluto:
conserva un cardcter histdrico, puesto que las etapas
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de esta toma de consciencia del espiritu por s{ mismo
estdn vinculadas a los grandes momentos del desarrollo
del espiritu subjetivo, y 2 los grandes momentos dg]
desarrollo del espiritu objetivo, de Ja historia humana,
«Quec todos estos MOMENLOs de la realidad de un pule-
blo constituyen una totalidad sisterndtica y que un solo
espiritu los crea y los informa, es una idea que suve
de base a aquella de que la historia de las religiones
se confunde con la historia un}versaln (Enc, § 562, R).

Por ejemplo, en una soc1f:da‘d_consmu1da _comdo
la ciudad griega, en Ja que ¢l individuo y la 'soc1cda .
lo sinzular y lo universal, forman una LOt’leld‘ad con-
creta, €l espiritu adquiere consciencia dec st mismo eﬁ
esa forma de «espiritualidad concretan que constituye
. Ea;xte\:\na sociedad desgarrada, en la que esia b'clla
totalidad se ba quebrado, el espiritu tomara conscien-
cia de si mismo en el cristianismo. ‘

Cuando la «reconciliaciény se haya reahzadq. cuandlo
se haya restablecido la armonia en una totalidad mas
rica que la primera, que CONLCNga €N st como n"norfm?n-
tos, 1a subjetividad y el desgarramienio, el espiritu
tomara consciencia de si en el saber absoluto.

La correspondencia se e_stz.blece asimismo con 1-0§
momentos del espiritu subjetivo; l'a_mjehglén memT
corresponde a la consciencia, la veligion del arte 2 1a
autocomsciencia, la teligién revelada a la razdn.

Pero esta dialéctica no es (nicamente histdrica:
cada una de las formas ce esta toma de consciencia
conserva un valor independiente de la época que le
dio origen, sobrevive a las condiciones que la engen-
dﬂgg:cie este punto de vista, Hegel, definiendo la ure-
ligioun de una marera muy general como «la auto-
consciencia del espiritu», trata constantemente en ¢on-
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Junto la religion y el arte, En el capitulo VI de la
Fenommologz’a del espiritu, el arte es un momento
de 1a }‘elxgién; cuando se ocupa de la «religiényn de
los griegos, Hegel trata sobre todo del arte antiguo
como dando una expresién figurada de) espiritu para
ese pueblo y esa época. A la inversa, en la Estélica
la religidn se presenta a menudo como idéntica al
arte o como un capitulo de éste.

Hasta cuando se ocupz de ello en forma separada
Pox razones pedagdgicas, como por ejemplo en la En-
czclo/)fe(ha, el contenido es el mismo para el arte y
la religién; son «representacionesy concretas que el
hombre se ha dado de su Propio espiritu, cxpresiones
simbélicas de la autoconsciencia del espiritu  ab-
soluto.

Cada religién no es mis que un momento de la .

toma de consciencia del espiritu por s{ mismo. La
ﬁlqsofl'a, el saber absoluto, tan sdlo serd el momento
ult.lmg, cuando el espiritu, perfectamente transparen-
te a si mismo, no tenga ya necesidad de arepresenta-
clones», de expresiones figuradas, para pensarse a sf
Tismo, puesto que habrd eliminado toda transcenden.
@13, tanto «abajow, en el imbito de las cosas. como
«arriba», en el dmbito de Dios.

En la Fenomenologia del espiritu, Hegel distingue

tres formas de «representacidny que el espiritu se ha
dado asi mismo antes de alcanzar el esplritu absoluto.
La religién natural, 1a religidn estética y la religién
revelada. :
La religidn natural corresponde al momento de la
uconscienctan (es decir, de la consciencia del mundo
exterior) que hemos conocido en el espiritu subjetivo,
En efecto, en tanto que el espfritu no alcance la ple-
na consctencia de s{ mismo, en tanto que todo lo real

no se le presente como sy propia obra, como su pro-

JI. Dinléciica del conocimieinto 141

ducto, se ve a si mismo como una realidad extrana.
COMO una urepresentaciéony.

La forma mds simple de csta representacién es la
inmediatez natural: el hombre busca la imagen de su
espiritu, por ejemplo, en la luz, como Zoroastro (ni-
vel de la certeza sensible), en animales o plantas, como
fue ¢l caso de las primeras yeligiones de la India (nivel
de la percepcidn), o en objetos construidos por la mano
uel hombre y convertidos en objetos de culto, en los
que el espiritn se manifiesta como artesano (elevdndose
as{ a la forma abstracta del pensamiento). Las tumbas
de Egipro, las piramides, son testimonio de ello.

La religién, a cste nivel, alcanza una primera for-
ma de interioridad. Ll objeto de culto ya no es un
objeto natural dado, sino una obra del hombre.

Mediante esta primera humanizacion de la natu-
raleza, el Espfritu se percibe ya como resultado y se
opone a s{ mismo dentro de si mismo. Pasamos asi
de la consciencia a la autoconsciencia, de la religidn
natuval a la relimén estéiica.

Fsta dualidad del espiritu y de su obra, del hombre
y de sus dioses, se expresa en la religidn cstélica, la
cual conoce su apogeo en el mundo griego.

«El pueblo que en el culto de Ja religidn estética
s¢ acerca a su Dios es el pueblo ético que sabe que
su Estado y las acciones de este Estado son su propia
voluntad y como la realizacidn de sf mismon (Enc,
§ 562, R).

El arte griego es la woma dc consciencia de ¢se mun-
do ético.

El primer momento de la religion ¢stética es el de
la «wobra de arte abstractan. Es abstracta en el sentido
de que el espiritu se ha esfumado ante su obra. La
obra de arte deja fuera de ella la inquietud del espi-
1itu creador y separa el momento de la obra. La obra
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es as{ abstracta respecto de su deveniy, de Ja conscien-
cia y de Jas manos que la engendraron. En Ja estatua
de los dioses ya no aparecen las contingencias misera-
blemente humanas de quien Ja creé. La subjetividad
no forma parte de la verdad, ni en un ordculo de Del-
fos, nit en el Zeus de marmol de Fidias, ni en un him-
no de Pindaro, ni en la Idea de Platén.

La singularidad del hombre ha desaparecido junto a
su autoconsciencia en esta unidad inmediata de lo
divino y lo humano. En la exterioridad plastica de la
estatua, al igual que en la interioridad livica del him-
no, «la autoconsciencia religiosa es lenguaje de una
autoconsciencia extrafia» (F, p. 418).

El culto, con sus wsacrificiosy, Supera esta exteriori-
dad del Dios. Una relacién préctica se establece con
Dios. Este transito de «la obra de arte abstracta» a la
«obra de arte viva», mediante el momento del «cul-
ton, corresponde, en el espiritu subjetivo, al trdnsito
del simple deseo a la lucha por e} reconocimiento ya
Ia dialéctica del senor y del siervo.

De esta nueva tensién va a nacer la «obra de arte
espiritual», que es un largo esfuerzo por trasladar lo
divino a lo humano.

_En la epopeya, el edo de los poemas homéricos, por
¢jemplo, no es mis que la expresién humana del mun-
do divino. La singularidad humana se esfuma para
dejar lugar nicamente a la presencia de Dios; el
Destino entonces reina solo.

En la tragedia el hombre se enfrenta a él. «La subse
tancia de lo divino se desdobla en sus figuras ... , ¢s el
héroe mismo quien hablay (p. 425). En las tragedias
de Esquilo o de Séfocles el hombre se enfrenta a log
dioses. Esta dualidad del hombre y de los dioses vuels
ve al hombre cada vez mds audaz, su negacién arrogans
te le da un sentimiento de independencia.
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E]l hombre adquiere consaiencia de que no dialoga
con los dioses, ni en g] escenario del teatro, ni en la
vida real del mundo. Expresién de esta soledad del
ltombre es ]Ja comedia antigua,

Este hombre reducido a s{ mismo, por la toma de
consciencia de esta soledad, y de la impotencia de su-
perarse que engendra esta soledad, pasa de la sufi-
ciencia extrema de la comedia al sendmiento de su
insuficiencia y de su desdicha,

Esta ioversion total, que recuerda el paso del es-
cepticismo a la consciencia desventurada, conduce a
wla religién reveladan.

Fn una pdgina de una sombria y magnifica poesfa, He-
el describe «el dolor que se expresa en las duras pa-
labras de que Dios ha muerto».

«Asf, pues, en ¢l estado de derecho el mundo ético
y su religién se han hundido en la consciencia de la
romedia, y la consciencia desventurada es el saber de
vsta pérdida lotal. Para ella, se han perdido tanto el
valor intrinseco de su personalidad inmediata como
¢l de su personalidad mediata, el de la personalidad
pensada. Ha enmudecido la confianza en las leyes eter-
nas de los dioses, Yo mismo que la confianza en los
oriculos que pasaban por conocer lo particular. Las
vstatuas son abora caddveres cuya alma vivificadora se
ha esfumado, asi como los himnos son palabras de las
fjue ha hutdo la fe; las mesas de los dioses se han
(uedado sin comida y sin bebida espirituales, y sus
jucgos y sus fiestas no infunden de nuevo a la cons-
ciencia la gozosa unidad de ellas con la esencia. A las
obras de las musas les falta la fuerza del espfritu que
veia Drotar del aplastamiento de los dioses y los hom-
bres la certeza de si mismo. Ahora, ya sélo son lo que
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son para nosotros—bellos frutos cafdos del 4rbol, que
un gozoso destino nos alarga, cuando una doncelia pr.c."
semta esos frutos; ya no hay ni la vida real de su exis
tencia, ni el 4rbol que los sostuvo, ni la tierra y lo!
elementos que constituian su substanca, pi el cli-
ma ... o el cambio de las estaciones del afio que domis
naban el proceso de su devenir ... Pero, lo misnio que
la doncella que brinda los frutos del arbol es més
que la naturaleza que los presentaba de inmediato, la
naturaleza desplegada en sus condiciones Yy en sus
elementos, el 4rbol, et arre, la luz, etc, al reunir bajo’
una forma superior todas estas condiciones en el res.
plandor del propio ojo autoconsciente y en el gesto
que ofrece los frutos, asi también el espivitu del dess
tino que nos brinda estas obyas de arte es m4s que la
vida ética y la vealidad de este pueblo, pues es el re
cogimiento y la inleriorizacidn del espiritu antes dis
Perso y exteriorizado en ellas; cs el espiritu del desting
trigico que redne todos aquellos dioses individuales
y todos aquellos atributos de la substancia en el
finico Pantedn, en el espiritu autoconsciente como es-
piritun (pp. 485-486).

Replegado en si mismo, en un movimiento que ang
nads en el hombre la adovacién de las imagenes de
los dioses, ¢l espiritu exteriorizado, alienado, por
solo hecho de esta interioridad reencontrada en la que
€l experimenta lo que los mfsticos llamaran su «develic
ciém, el hombre busca a su Dios en si mismo.
Ll arte no constitufa méas que un momento de la
liberacién del hombre. Lste tiene su futuro en la ver
dadera religién, :

El espfritu supera esta alienacién para integrarla e
su propio desarrollo. Todas las formas de la «relicin
manifiesta» o «religibn revelada» estardn dominadas
por esta exigencia. «El dolor y la nostalgia de la autos
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consciencia desventurada que penetra en todas estas
liguras son su punto central y el dolor comiin de su
parto hacia la luzy (p. 437).

La Revelacién, Ja Encarnacién de Cristo, es el sfm-
olo de la identidad, buscada desde el principio, de la
niaturaleza humana y de la naturaleza divina, de lo
linito y de lo infinito. Asi se realiza ¢l paso de la auto-
consciencia a la substancia y de la substancia a2 Ja
autoconsciencia.

Llegamos aqui muy cerca de la cima del pensa-
miento hegeliano: la substancia concebida como su-
jcto. La encarnacién de Dios en la historia y la muerte
de Gristo son la representacién simbolica de lo que
¢l Saber absohuto cxpresard em su pureza especula-
(iva.

La idea fundamental del hegelianismo, la de que o
infinito no puede manifestarse mds que en lo finito,
que lo infinito no se halla scparado de lo fnito, sino
solo el movimiento por el cval lo finito se supera, se
nicga a sf mismo y muere, tiene en el «mito» cris-
tiano de la encarnacién de Dios, de su muerte y de
su resurreccién su expresion simbélica.

Cristo, ¢l Dios hecho hombre, verdadero Dios y ver-
iladero hombre, debe morir como toda realidad sen-
sible singular debe desaparecer en el tiempo,

Ningtin ser finito puede concebirse como en pose-
sion de una realidad en sf, sino Unicamente en tanto
(que es enunciado, como momento de lo infinito.

«El hombre divino muerto o el dios humano es en
sf la autoconsciencia universal» (p. 452).

Llegados al final de la Fenomenologéa, podemos per-
cibir todo el sentido que da Flegel a esta extrafia pala-
bra de un cdintico de Lutero: Dios ha muerto.

«Dios ha muerton significa en primer lugar «la
muerte de la abstraccidn de la esencia divina que no
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se pone como Si-misman (p. 455). Esto significa, desde
el punto de vista de} espiritu subjetivo, que Dios no
puede ser transcendentc a la consciencia humana, solo
existe y vive en ella y por ella. No puede tener la

transcendencia inferior de la existencia sensible, de la

presencia fisica de la reliquia: (odas las tumbas estin

vacias y el Santo Sepulcro ui siquicra contienc los des

pojos de un Dios.
Tampoco puede tener Dios la transcendeacia su-
perior de un Espfritu universal que seria diferente

de los individuos que lo picnsan. «Su conocimiento:

de si es [a consciencia que tienc de s mismo en el

hombre y el conocimiento que los hombres tienen de

Dios, conocimiento que progresa hasta el conocimiento
que el hombre tiene de s mismo en Dios» (Lne,
§ 564, R).

Desde el punto de vista del espiritu absoluro, el
«Dios ha muerton significa que lo infinito y lo finito
se veconcilian en la historia, y que Dios no es nada
mds que el hombre tomado en la totalidad de su hiss
toria. Lo espivitual no es otra cosa quc la perpetua
negacidn del ser patural y del ser histdrico. es decir,
del movimiento mismo que los lleva mds alld de ellos
mismos en una estricta tnmanencia, como Jlo simboli-
zan la muerte v la resurreccién del Mediador,

Ll espiritu no es méds que ¢l acto por el cual el
hombre hace su historia, la creacion continuada del
hombre por el hombre. Hegel no admite nada que esté
fuera de esta historia humana, realidad ultima, o mads
bien realidad unica que excluye todo tipo de trans-
cendencia.

E] espfritu es a la vez sujeto de ese acto, su conte:
nido y el movimiento de su operacién.

Pero la religién, por el mismo hecho de que expre-
sa el espiritu al nivel de la «representacién», no puede
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expresar plenaumente el espiritu que estd mis alla de
la Tepresentacion. ‘ _ -

Fracasa, por ejemplo, en la tentativa de integrar e
mal al movimiento del espiritu, como uno de sus
momentos. Incluso viendo, como Jacob Boehme, la
colera de Dios, al no poder arepresentar» el x_nal en
Dios, Ia relacién del mal y de Dios se expresa siempre
en la Teligion en términos de exterioridad.

La representacién religiosa no ha podido supeir
la expresién estética de ese dualismo que Goethe daba

en su Ffausto:

AusTo: ¢Quién eres? ) )

%\i\i:;:;r,()r-“z%ﬁs: Una parte de esa fuerza que siempre quiere
el mal y siempre hace el bien.

Fausto: dQué significa ese evigma? _

MerisTHFELES ! Soy el espiritu gue siempre niega;y erlcon.
justicia, pues todo lo que existe merece ser datmlck),
seria mejor, por tanto, que nada hubiera Ylegado a exis-
tie. Todo lo que llamas pecado, deslr_uccnén, en resumen,
Jo que se entiende por mal, ese ¢s o elemento.

Faussto: Te dices Ja parte y he ahi que eres elemento.

Mersroreces: Te digo la humilde verdad. Si el l:;ombre,
ese pequeno mundo de locura, se considera ordinanamente
como formando un todo, yo soy una parte dc_la parte
que antes era el Todo, una parte de esa obscunda(:l_ que
dio nacimiento a 12 luz, la luz orgullosa, que ahora dispu-
ta a su madre la Noche su antiguo rango y ¢l espacio
que ella antes ocupaba.

Solamente el Saber absoluto vencera ese dualismo, su-
serara esa exterioridad. Permitixd comprenda: fo di-
verso, lo dado, el mal, como momento del espiritu mis-
o, pucsios por ély que noALicnen sino de él su rea-
lidad y su sentido. &l espiritu, en efecto, es el saber
de si mismo en su alienacién, es la esencia que €5 €l
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movimiento de retener en su ser-otro la 1gualdad con-
$1g0 niismoy,

. I;Iegel no opone el Saber absoluto (la ciencia ver-
adera) a la religién. En oposicién a los materialistas

fran‘ceses del siglo xvim, ¢l lo subraya: «No oponemos
aqui, en forma general, la creencia al saber;
c_omrario, la creencia es un saber, sélo una forma par-
tcular de este dltimon (Ene, § 554). Para pasarpde

la religion al saber absoluto «no qucda mds que su-

por el

perar esta forman (F, p, 461), puesto que w«el conte-

nido de la filosoffa y de la relizién i 3
§ 573, 7). y gon es el mismon (£ne,

Hegel define los caracteres de ese contenido, bajo

una Iforrna especulativa, en el tltimo capitulo de la
Fenomenologia.

1. El ser en su totalidad es una accidén que se cons
truye oponiéndose una naturaleza y una historia, Este
¢s el devenir de la substancia concebida como su-
jeto.

2. La ciencia, el saber absoluto, no forma mis que
uno con ese desenvolvimiento del ser. En jas diversas
etapas d'e la Fenomenologiu, 1a certeza subjetiva nunca
I['cgz? a Igualarse con la verdad objetiva. Esta contra-
diccibn era ¢! motor de la dialéctica fenomenolégica
Ahora, con el saber absoluto, «la verdad es en si com-
pleta,megre igual 2 la certezan (p. 467).

Esta ciencia constituye un sistema total, un siste-
Ma encerrado en s[ mismo: hemos partido de! todo
de la substancia, del en-sf afin mudo, y, de contradic-
¢ién en contradiccidn, el espiritu, subjetivo ¢n el prin-

CIp10, que cree aprehender la substancia como su rea-
lidad bajo la forma de la inmediatey sensible, ha lle-

gado a ag]qui}'ir consciencia de que era idéntico a esa
substancia misma, I_m circularidad de) sistema aparece.
ahora con toda claridad: el rodo, presente al comienzo
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como ¢n s¢ se ha convertido al final en totalidad para
si. El espiritu «es en si el movimiento que es el cono-
cer—la transformacidén de aquel en-sf ea el para si,
de la substancie en sujeto, del objeto de la conscien-
cin en objeto de la autoconsciencia ... Este movimiento
cs el ciclo que retorna a si, que presupone su comienzo
y sélo lo alcanza al final» (p. 469).

3. La naturaleza y la historia ne son mais que la
alienacién del espiritu, la una en el espacio, la otra
en el tiempo. Que el Yo se aliene en la negacidn activa
de todo dato, es lo que permite a Hegel superar el
idealismo subjetivo abstracto de Fichte. Que la subs-
tancia lleve ep sf la negacién de sf misma, es lo que
permite a Hegel superar el idealismo objetivo abstrac-
to de Schelling, para el cual la substancia permanecfa
transcendente al sujeto. A Fichte le faltaba el saber
del ser que puede dar al Yo toda su riqueza. A Schelling
le faltaba la presencia subjetiva del Yo en el corazén
de la substancia, quedando ésta, as(, abstracta, trans-
cenclente, muerta.

El idealismo absoluto de Hegel queda asi, 2l final de
la Fenomenologia del espiritu, sélidamente instalado
en el Ser. La Fenomenologia entera puede sex consi-
derada como una sola experiencia dialéctica del argu-
mento ontolégico. La cuestién de saber si el ser exis-
te no podria plantearse si no existieran ya a la vez ef ser
mismo y la consciencia que se graba en éL

Partiendo de esta identidad primera e irrecusable,
la consciencia ha llegado a tomar posesién de todo lo
real, y lo real ha llegado, en la consciencia del hom-

bre, a adquirir consciencia de s{ mismo.

La Fenomenologia del espiritu realiza el programa de
todo gran humanismo vinculando indisolublemente el
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problema de la unidad del ser y del pensamiento al
de la realizacién del hombre total.

E] saber absoluto es, en efecto, solidario con Ja rea
Jizacién del mundo, con una estructura social, con
un Estado, como dice Hegel. El conocimiento, al igual
gue la libertad. no puede ser obra de un solitario.
El howbre sélo desarrolla plenamente su conocimiento.
y su libertad como ciudadano de un Estado. Su espi-
ritu no puede superar el desgarraraiento e integrar el
momeito de la alienacién sino cuando el mundo en
el que vive, el Estado, haya superado ¢l desgarramien-
to v realizado esta integracién.

Ll pensamiento puede hallarse en su medio en la
asubstancia» sélo cuando el individuo se encuentra
en su medio en el Estado.

Esta plenitud satisfecha del hombre total excluye
toda transcendencia que lo Uevarfa al dualismo en el
conocimiento, a la desdicha de la consciencia, y harfa
de ¢l el siervo de un sefior.

La transcendencia, sea cual fuere su forma, despoia
al hombre y lo desgarra, impidiéndole que se encuentre
en el mundo como en su medio.

Ya se trate de cosas que escapan a sit saber y a su
poder o se trate de un Dios transcendente que le priva
por su propia accién de la iniciativa y la fuente asi
como de la eficacia y la finatidad, la accién del hombre
no serfa mds que una sombra y una tlusién.

El hombre total es Dios en devenir que se realiza
en su solo desarvollo histdrico.

E] saber absoluto es el saber del ser y de la historia
en su totalidad, el sujeto que conoce y que forma sélo
uno con el objeto conocido y con el acto por el cual
ese objeto se engendra.

El ser no se identifica, pues, con el dato: no existe
ni dato sensible ni dato racional. E]l primer acto del
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espiritu es negar el dato, aniquilarlo, ya sc' trate c‘lﬂ
mundo o de si mismo, a fin de astmilarlo, 3;;1 c:esw-
manera, absorberlo en si. por el trabajo ((-,1 p;;z;_
miento. Al término de este mabajo del qncl amatdm
menologia del espiriti 1os ha hecho seg}ml a marcha
dialéctica, la totalidad del objeto se ha uetto c\l"]qmdo
al sujeto, o, lo que es to mismo, el sujeto s¢ ha dilats
hasta contener la totalidad del objeto. e
s, pues, enunciar una Frase absurfia, una :zx:n qoco
para Hegel no tiene sentido (por otra pa tc al rEun.
lo tiene para nadie), el decir; el espiritu ca.. e“mien'
do. Pues el espiritu, para I—Iegtzl: es a la vez pensi nien:
to y mundo. Esta es la c!cﬁmaon del ldc:ﬂ}sm? ) g\m‘
vo. El pensamiento no tienc qire «crearn r}.m;lt,?ln 16‘15‘-
do, puesto que ¢l €s mundo. La existencia (‘Llj'/)a' ;31
miento y la del munde son _de_la isma ndtu\z e -D'br(_-
pensamiento no podria existiy st ese nzlul} d0 sncm_
¢l cual y a pavuir del cual se ejerce su poder : (:n m,;io
cion, es decr, su accién, y recip_rommentc_. el
cs. en f, transparente al pen§a_mlento'. R,
1.2 Fenomenologia del espfrili tenia pol misio ;‘S
cernos tomar consciencia de que 1a yealidad entera est:

-dida de razén. o
mcltldz},égim va a desplegar esta rama inteligible, no

’

en categorias vacias que serfan copia' dc'l ser, slmo 'elr’x
categorlas repletas de substancia, idénticas 3 1a vida

misma del ser.



GAPITULO IV
LA DIALECTICA DEL SER: LA LOGICA

El punto final de la Fenomenologla del espiritu, la
identidad del ser y del pensamiento, sirve de punto de
partida de la Légica, aunque ¢n su comienzo no se
trate mas que del puro ser,

El primer contrasentido (o mds bien sinsentido) que
hay (ue evitar, para comprender la Ldgica de Flegel,
es el consistente en interpretar en su sentido literal la
definicién metaférica que Hegel da de su Logica: «La
[.égica tiene que sex concebida como el sistema de
Ia vazém pura, como el reino del pensamiento puro.
Iste reino es el de la verdad, tal como estd en si y
para si, sin envoltura. Por eso puede afirmarse que
clicho contenido es la representacién de Dios, tal como
estd en su ser eterno, antes de la creacién de la natu-
raleza y de un espirite finiton (L, I, p. 66).

Si de este texto se llega a la conclusién que la Ldgica
se identifica con el pensamiento de un Dios que exis-
Lia antes que la naturaleza y que luego cred la natu-
raleza a partir e ese pensamiento puro, no sélo sig-
nifica imaginar una operacién migica mds incompren-
sible que los milagros mds pueriles, sino que al ad-
judicar a Hegel este absurdo, se bace imposible com-
prender su «Légican y todo su sistema que descansa
ein el wsaber absoluto», que es identidad del ser y
clel pensamiento, El mismo Dios no es otra cosa que
¢! saber absoluto.

No s6lo excluye Hegel la transcendencia de Dios,
sino que se preocupa, en ese mismo pasaje, de adver-
tirnos que habla con metdforas. Hyppolite sefiala acer-
tadamente: «El cardcter exotérico de este lenguaje se

153
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manifiesta tanto en el puede afirmarse como en el equi-
voco de esa anterioridad del Logos sobre la natuvale-
7a y el espivitu finito. No existe, en efecto, para He-
gel, un pensamiento divino, y luego una naturaleza y
un espfritu finito crcado. La palabra creacidn es una
palabra de la representaciénn (Logique et exisience,
p. 78).

La Légica, la Naturaleza y el Esplritu no son mis
que uno, son momentos de una miswa totalidad dia-
léctica, como lo ponen de relieve los tres 1ltimos pd-
rrafos de ta Enciclopedia (§ 575, 576, 577), de los
que volveremos a ocuparnos, Esos «momentos» cuyd
unidad se presenta a la Razén, no pueden ser sepa-
rados nids que por ¢l Entendimiento divisor y la «re-
presentaciény» que traduce, en términos de transcens
dencia y de creacién, esta unidad profunda.

La idea fundamental de Hegel no es nada miste-
riosa: la identidad del ser y del pensamiento es la
afirmacion de la racionalidad de lo real, de la per-
fecta transparencia vacional de la realidad pava el
pensaraiento.

Descubrir en nuestra razén la razén de las cosas,
reproducit y reconstruir en [orma ideal, pava pers
cibir la necesidad légica, lo que la percepcion sens
sible nos hace aparecer comio un conjunto mal unide
de hechos empiricos y contingentes, ¢s la ambicién
constante de toda ciencia que no sc¢ limita al positis
vismo, de toda filosoHa quc no se pierde en e} irras
cionalismo.

Una ambicién de este tipo no se confunde con el
idealismo. Por otra parte, es significativo que Marx,
y luego Lenin, hayan aprobado y seguido el camino
de Hegel sobre este punto.

Lenin, que a2 lo largo de todo su comentario de la
Légica hegeliana, en sus Cuadernos filosificos, aplaude
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cada vez que Hegel habla de la idcntidad' dell_Isngy
del pensamiento, afirmaba con fundamento: «Ifa 11‘n
que volver a Hegel para anah.za'r paso a paso cnalqull_u
logica corriente ... Marx aplicé Ia dialéctica hege Ilfl
na cn su forina raciomal a )a economfa politica ... 1.a
formacion de conceptos (abstractos) y el 'hecbo de ope-
rar con ellos implica ya la representacién, la convic-
cibn, la consciencia de 1a necesi‘dad de las Jeyes en
la conexién objetiva ... Es imposible negar la objett-
vidad de los conceptos, la objetividad de lo general en
lo particular y Jo singular. Hegel es, pues, u‘Jucdh? m:':)s:
profundo que Kant cuando estudia el reﬂf_a]o. e md-
vimiento del mundo objetivo en el movimicnto ﬁ
Jos conceptos. Asi como ta forma simple del vn}m, el
.cto aislado de intercambio de una mercancid pm.
otra, encierra ya en una forma no evoluapnz\'da todas'
las contradicciones fundamentales de] capitalismo, asi
1a genemlizacién mas simp&e,.lz} primera Y mds sim-
ple formacién de conceptos (juicios, S}lOg{Sﬂ'\OS,d et(ci.)i
denota ya el conocimiento cada ver mas Pt ofundo lc
hombre en cuanto a la conexi6n objetiva del mucho_
Fs aqui donde hay que buscar el \'t_erdadero sentido,
la significacion y el papel de la Ldgica de I—l.egch!;‘.)' .

El capital de Marx pone en practica una D‘l::d
que debe nwcho a la de Hegel, pero le suprime su
ardcter especulativo.
‘ UESC[C: compparacién permite precisar la naturaleza dt.
la Logica hegeliana al sefialar ¢l punio en que ewpre:
sa en ella la mixtificacién especulativa. y

Ion primer lugar, ¢cudl es la signifcacion del paso ¢ c]
lo abstracto a lo concreto que constituye el principa
movimiento de Ja Logica de Hegel? A

Ln su Introduccion a la critica de la econonia po-
litica. Marx se plantea con gran f:xacm.uq este proble‘-
mat. Para el estudio de una «totalidad ovgantGuy, de un
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régimen econémico, por ejemplo, ¢por donde hay que
empezar? ¢Por lo concreto o por lo abstracto?
uParece que lo correcto sea empezar por lo real y
concreto, que constituyen la condicién previa y efec
tivan, esaibe Marx. Pero las «atotalidades concretasy
son cadticas y contradictorias. Es preciso, pues, remons
tarse a los términos muis absiractos para rchacer dia-
lécticamente 1a totalidad.
Esta asimilacién critica y esta superacién de Ja con-
cepcidn hegeliana sefialan el wdnsito, en légica, dell
punto especulativo de la légica hegeliana al método
hipotético-deductivo de las ciencias contemporaneas.
La idea abstracta presupone siempre una totalidad’
concreta histérica, de la cual ha sido extraida. Hegel
recuerda a menudo, por otra parte, que Jo que apas
rece como resultado de la construccidén por conceptos:
es en realidad el principio.
Subraya el papel de las ciencias experimentales que
proporcionan sus materiales a la construccién filosofi
ca. Ya en el prefacio de su Ldgica, reprocha a la Lo
gica madicional ¢l no tener en cuenw para nada las
adquisiciopes de la ciencia.
«La 1égica no es lo general abstoacto, sino lo general
que comprende toda la riqueza de lo particular ... Asf
Jo 16gico no puede ser apreciado en su valor sino cuarns
do se ha convertido en el resultado de la cxperiencid
cientifican (I, p. 45).
La idea fundamental de Hegel sigue siendo, pues;
que Ja razén conticne en si todo lo necesario pard
comprender la totalidad de lo real. Es necesario suli
rayarlo con fuerza cuando se asiste, sobre todo desde
hace una treintena de afios, a miltiples tentativas
de «arrastrar» a Hegel hacia el irracionalismo. r
La empresa de Hegel consiste esencialmente en has
cernos vivir el ser cn su racionalidad. '
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Nadi¢, antes que €l, habia elevado tan alto la
exigencia de la razén de identificarse con el ser en
su génesis.

Pero Hegel, segiin la tradicién del idealismo, con-
siderd el problema como resuelto; procedié como s1
la cicncia estuviera terminada, como si ese vaivén dia-
léctico de la experiencia a las hipétesis que explican
aquélla, y de la hipétesis a la experiencia que la anula
0 la verifica, hubiera liegado 2 un dltimo término. El
legitimo méwodo hipotético-deductivo se transforma
entonces ilegftimamente en idealismo especuiativo.

Este paso al limite, o mds bien esta extrapolacién
arbitraria por la cual la filosofia pretende colocarse al
final de la historia y tener que construir €se¢ juicio
final a partir de Lodas las etapas anteriores, constituye
la gran inversién idealista del espiritu especulativo.

Después de haber descartado el contrasentido inicial
que harfa ininteligible la Ldgice, conviene precisar
la significacién de esia identidad del pensamiento y
del Ser, clave del sistema, y que constituye, en Hegel,
la definicién de su idealismoo objetivo.

Antes de abordar Ja exposicién propiamente dicha
de sn légica, Hegel establecié, por tres vias diferen-
tes, esta identidad del pensamiento y del ser.

Bajo una forma genéiica, en la Fenomenologia del
u'\‘l)!l?'l‘iu.

Bajo una forma polémica, en la «Jntroduccidny a la
«pequedia logica» de la Enciclopedia.

Bajo una forma dialéctica, en los «Prefacios» y en la
«Introducciéon» de la Giencia de la l6gica.

En la Fenomenologia del espiritn, que puede scr
ronsiderada, asf, como una preparacién pedagbgica a
fa comprensién del idealismo absoluto que estard al
romienzo de¢ la Légica, Hegel parte del sentido co-
mtin, del punto de vista de la consciencia sencilla y
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muestra que es posible atenerse a ello sin contra-
diecién; nos eleva entonces a formas de conocimiento
cada vez mds complejas, hasta el momento en que to-
mamos consciencia de que el verdadero objeto del co-
nociniento no es exterior al sujeto mismo y que este
sujeto Heva en si las condiciones que engendran la
ilusion de la exteriovidad del objeto; esta alienacién
es una exigencia de la razén misma. El hombre no
tiene necesidad de salir de s{ mismo pava conocer la
naturaleza y a Dios.

El camino de la Fenomenologia del espiritu ha pas
sado por la sucesion de las experiencias del individuo
(ontogénesis), y después por la historia de las expe:
viencias de la especte (filogénesis), siendo la primerd
en cierta manera el camino mads corto, y finalmenté
por las fases de la toma de consciencia del esp{ritu por
si mismo (lo que podifamos llamar una «noogénesisy);

La «ntroduccién» a la pequeia logica de la Enciclo.
pedia rebace la misma demostracion segiin la cual n
hay realidad que no sea producida por el pensamien:
to, rechazando sucesivamente tres «posiciones del pen
samiento en relacién con la objetividady : Ja de la me:
taffsica tradicional, la del erapirismo y del criticismo
kantiano y la de la intuictén inmediata,

La metaflsica oadicional era una concepcién do
mitica que partia de realidades inteligibles considera
das como datos y que no podfan, a partiv de ello, ex
plicar el sufeto que las conoce, puesto que el mund
existe ya hecho, acabado, al margen de su intevvencién

E] empirismo tiene en comiin con la metafisica e
hecho de postular la existencia de un mundo termi
nado, dado, pero difiere en que considera ese mund
como de naturaleza sensible y no inteligible.

La filosoffa critica de Kant rompz con estos d
dogmatismos opuestos y simétricos, pero no supera @
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dualismo que les es comian: el de Ju subjetividad vy
de la objctividad. Recordemws el argumento que es
el fundamento de la critica hegeliana a Kant: Ja acu-
vidad del pensamieato, incluso bhajo la forma de Ju
imaginaciéon transcendental, se interpone, en Kant,
cntre un yo abstracto y una acosa en sin fantdstica.
Jvata de unir asl indtilmente lo que al comienzo ha
sido planteado como independiente. Ahora bien, la
«cosa en s(» es una abstraccion vacla de la que, por
definicién, no puedo decir nada, puesto que escapa a
(odo pensamiento. La «cosa ¢n sin no puede ser mis
que un horizonte del pensaniento al que se yira sin
cesar, pero que sigue siéndole inmanente porque, si
le fuera irremediablemente inaccesible e incognoscible,
no tendria existencia alguna. «La cosa en si no puede
ser para nosotros nada mas que el concepto que de
clla tenemos» (L, 1, p. 47). La cosa en si puede con-
vertirse en una €osa para nosotros: el problema estd
en enriquecer el conocumiento que tenemos de ello.
Kant substizuyé asi «la marcha viva, el movimiento de
tle nuestro conocimiento cada vez mas profundo de
lus cosas, por la abstraccion vacfa de a cosa en sin...
11 cosa en s{ de Kant es una abstraccién vacle, y Hegel
exige que las abstracciones correspondan a la esencia.

Kan: tuvo el mérito, sin embargo, de enunciar el
principio de esta interioridad absoluta de la consaen-
via, aunque no supo permanecer fiel a ese principio.

Con ello Kant proporcioné el principio escncial de
ln critica del pretendido «saber inmediaton, que sevia
un saber sin mediacién y, por consiguiente, sin ninguna
prucba o fundamento. Es una afirmacién gratuita,
sin ningun caracter cientifico o filoséfico.

Conmra estas diversas concepciones de la realidad
nbjetiva, Hegel establece 1a unidad dialéctica del ser
y del pensamiento.
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En la «Introducciény de su Giencia de la logica, lo
establece dialécticamente,

«Hasta ahora el concepto de la légica se basaba en
Ja separacién dada de una vez para siempre, en la
consciencia ordinaria, del contenido del conocimiento:
y de la forma de éste, es decir, en la separacién de la
verdad y de la certeza. Se presupone ante todo que
la materia del conocimiento existe como un mundo
acabado en si y por si, fuera del pensamiento; que el
pensamiento por sf es vacio y que se afiade como una
forma extrinseca a aquella materia, se llena de ella, y
solamente entonces adquiere un contenido y se cons
vierte asi en conocimiento realy (L, 1, p. 59).

La verdad serfa entonces la conformidad enure el
pensamiento y ¢l objeto asi concebido.

Esta oposicién es Ja ilusién de la consciencia ins
mediata que cree habérselas con «cosasn ya hechas,
independientemente de la accién y del pensas
miento del hombre, ¢ independientes las unas de
las otras,

Ahora bien, lo propio del conocimiento es restables
cer esta doble relacién de las cosas entre sf y de las
cosas con €] hombre.

Cada cosa no existe mis que en sus relaciones ¢o
las otras cosas; su peso, su forma, etc., dependen de sus
relaciones con otras cosas. No hay, por (anto, cosa
que existan en sf, aisladamente, y luego, exteriormens
te, relaciones que las unan, Es imposible concebir I
cosa aislada de esas relaciones que la urden, que |
constituyen.

Esta mediacién, esta accién reclproca universal, qu
en el pensamiento es razonamiento, es en el objetd
su movimiento dialéctico y su devenir.

Las relaciones del objeto con el sujetn sélo son un
caso particular de esta interaccién universal. 3
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Hegel subraya el cardcter dialéctico del concepto
de estas relaciones.

El concepto es en primer lugar la abstraccién, la
clase, que permite ordenar un cierto nimero de in-
dividuos bajo una denominacién comun. E] concepto
es entonces abstracto y exterior a la realidad sensible
que lc da un contenido.

Ello es una primera negacién de lo inmediato, por
la cual el entendimiento opera un ordenarmiento del
mundo, una clasificacién por géneros y especies.

La razén propiamente dicha sera la negacién de
esta negacion: al restablecer los vinculos entre esos
conceptos, primero aislados, operard el paso de la cla-
sificacion a la relacidn. Mediante ello no sélo resta-
blecera Ja unidad de los conceptos entre sf, sino la
unidad de esos conceptos con lo sensible: no serdn ya
abstracciones exteriores a lo sensible, sino su arma-
26n intcligible, la ley inmanente de su devenir y de
su desarrollo. La mediacién, la relacidn, es a la vex
lcy de desarcollo de la cosa misma y funcién del pen-
samiento.

Micntras que Aristoteles consideraba irreductibles
los géneros del ser, Hegel ve en ellos momentos de Ja
totalidad del ser.

La forma ldgica se halla de este modo {ntimnamente
ligada al contenido, a la verdad viviente y animada.

Lejos de oponer lo aparente 2 Jo objetivo, Hegel re-
conoce «la objetividad de la apariencian (I, p. 72),
siendo la apartencia misma un aspecto, un momento
de lo objetivo, momento que hay que explicar colecin-
dolo en su Jugar en el desarrollo total de la realidad
concreta.

También las categorias son momentos de la totali-
ifad concreta tinica y real.

Partiendo de una realidad fragmentada hasta el in-
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finito por la percepcion comun y el entendimiento,
las categorias son mowmentos criticos, centros neurilgi
cos, en la captacién racioval de lo real. Cada una d
ellas da al hombre un nuevo control sobre las cadti
cas confusiones de la Tealidad.
A medida que asimila y conoce la naturaleza, que
elabora categorias que le permiten clevarse por encimd
de Ja naturaleza inmediata en la cual primero se su
mergid, el hombre sc evade y se libera.
Esos momentos de la racionalizacién de la naturalez
son asi momentos de la liberacion del hombre.
La diversidad sensible, que aparecia primero comg
un dato contingente, es reconstruida desde el interiony
La razén, por un acto libre, s¢ da entonces su con
tenudo. Las categorias constituyen los momentos necd
sarios de ese libre desarrollo de Ja razdn. 3
La explicacién vuelve a encontrar aqui su sentids
ctimolégico y de algin modo material: es cl desplig

gue o el desenvolvimiento de la realidad misma, 1

ella la libertad de la razdn y la necesidad de las cosis
no forman sino uno.

«Ese movimiento, que representa el desarrollo inmi
nente del concepto, constituye ¢l mérodo del conocl
miento absoluto, el alma inmanente del contenido mis
mo» (I, p. 39).

El concepto es indivisiblemente acto del pensamicit
to y realidad objetiva que se desarrolla como un s¢
viviente, y como el pensamiento mismo.

¢Cudles son los caracteres del desarrollo de cse con
Cepto, COmo Ser y como pensamiento? .

«El progreso cjentifico ... consiste en reconocer i
proposicién légica segiin la cual lo negativo es al miss
mo Liempo positivo, 0 que lo que es contradictorioy
lejos de resolverse en una nada abstracta, termina Gnis
camente en la negacién de su contenido particnlar; e§
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decir, que tal negacion no es cualquicr negacion, smz
la negacion de aquella cosa determmaf:la, Y por eso f:1
una negacién determinada. Pox consiguicnte, €n ;:
resultado est4 contenido esencialmente aquello de lo
cual resulta; lo que en x‘califlad es una mutolognal,
porque de otro modo serfa un inmediato, no uN rcsn] -
tado. Al mismo tiempo que la res_u'ltante,‘ es decir, 1a
negacién, es una negacién determinada, tiene urn con-
tenido. Es un nuevo concepto, peEro un concepro supes
rior, mds rico que el prcoed‘eme; porque se ]mdcnrl~
quecido con la negacién de dicbo concepto prece Ente\
0 seca, CON SU CONLrario; en consecuencid lo contiene,
pero contiene algo mds que él.y es la uqtdgd fle hS\
misnmo y de su contrario. Por este procedimiento :1
de formarse, en general, el sistema de los conceptos, ¥
completarse por un curso incesante, puro, sin 1_ntro-
(ducir nada del exterior. ¢ Como podria yo suponer quc
¢l método que sigo en este sistema de 1’a l6gica—o, me-
jor dicho, que este sistema sigue €n s mismo—no es
susceptible de un mayor perfeccionamiento, de u.n mij-
vor afinamiento en sus pormenorcs? Sin 'em_b:ngo,
mismo tiempo yo sé que este método_es el tnico verda-
dero. Esto va es cvidente por sf mismo, porque este
método no es nada distinto de su objetoy contenido,
pues es cl contenido en sf, Ja dhaléctica que el cou-
tenido encierra en si mismo, que lo impulsa hacia
adelante. Claro esti que ninguna exposicion podria
considerarse cientifica si no siguiera cl curso de estfi
método, y si no se adaptara a su Yitlng sencillo, pues
éste es el curso de la cosa misman (T, p. 71).

Lste pasaje, que es cil algin modo el resurn¢en de
la 16gica de Hegel, no sélo Feduce_ a la nada toda ten-
tativa de interpretacién wexistencialisia» 'de Hegel, se-
otin la cual el hombre seria lo «negativo», no solo
muestra 1a dialéctica en acci6n en las cosas mismas.
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smMo que nos da la clave de]
Lo que caracteriza ese movimiento es
te, Ja conexién interna Yy necesaria de sus momentoy
Y, por la otra, el nacimiento inmanente de Ja dife
rencia y de la negacion.,
« i 16
o L(i que dcter’nuna la progresién gde) coneepto e
O negalve que éste contiene ... Esto e 1o que cons
ttuye su verdadera dialécricar
r.exdcp.ertdenua de los conceptos, Ja negatividad ¢
{):arf[-cl Integrante de cada una de ellos:
¢ falta, es, para cada part
A aAra rte, lo que ]
todo. v ane e
3 Pa}r_a‘ comprender corvectamente la fuerza notriz de
c.s]m c !(l.lCC[‘l.Cil F"n.h Légica, es conveniente compararly
a Ja de _I:z dialéctica en la Fenomenologia del esyi

y la diferencia radica) que separa, en los dos trabajos,
el paso de un momento a otro, P

La fuerza motriz de Ja dialéctica ascendente de |
Fcnqmenolag:’a era, pues, la contradiccién, la inades
cuacién de la certeza subjetiva con la verdad objct‘i\'a-.
Pero dcs.de que, en el sabey absoluto, los términos st:'.
confundieron, no puede haber progresidn mds que si
e.l S€r s¢ opone a si mismo, si leva en si Ja contmdic-':
cidn, SU propia negacién. ‘.

.La dialéctica 1o es ya el didlogo entve e} sujeto y el
objeto como en la Fenomenologia, sino descloblnmfejr}lrd';
de lo uno y nacimiento inmanente de las diferencias
en el ser mismo. T

La universal accidu reclproca en las cosas como en
los pensamientos excluye la posibilidad de atenerse.
Stn cacr en la contradiccién, a una categoria aish(h"
debido a su vinculacién con todo lo que no es ( e'fl:t-'
contiene su propia negacion, es decir, su verdad esté‘i*;
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fuera de ella. No tiene sentido y realidad sino por lo
que ella no es, Jo que la hace incompleta y a lo cuval
cstd fundamentalmente vinculada.

Nada aislado tiene en si su propia suficiencia. Est
condicién de ser incowpleto es la fuerza motriz del
devenir de las cosas y del concepto. Esta nueva dia-
[écuica ascendente estd basada en la contradiccidn in-
terna de toda cosa: lo abstracto es incompleto. La
Lbgica es esta laboriosa ascensién de lo abstracto a
lo concreto.

Todo se mueve para superar su prapia insuficiencia.
«Vamos—dice J. Wahl—del ser vacio que es idéntico
a la nada, al ser pleno que seria idéntico a lo absoluto
¢ idéntico al espfirituy.

Tanto al nivel de la ontologia como al de la feno-
menologia, la dialéctica hegeliana estd dominada por
la finalidad: el ser, al igual que el cenocimiento, se
cleva a la totalidad concreta de lo real porque esta
totalidad estd presente ya desde el comienzo... Sin lo
cual el ser aislado o la abstraccién no comprenderia
ninguna contradiccién: la contradiccién nace del he-
cho de que el todo ya preexistente los envuelve, los
rodea, los contiene, Solamente entonces la existencia
aislada aparece como una secesion, COMO una ruptura
de los vinculos de la accién reciproca. Lo abstracto
¢s similar a una mutilacién del cuerpo viviente de 1o
concreto.

Esta inmanencia del todo en cada parte o en cada
momento del conocimiento o del ser es la base de la
vircularidad del saber absoluto. La identidad del ser
y del pensamiento tiene este carvdcter dialéctico, pues
cn el pensamiento mas abstracto y mids pobre el ser
total estd presente ya y es éste quien, de alguna ma-
nera, lo «aspira» hasta lo concreto, y, reclprocamente,
en la determinacién mds pobre y mids limitada del
ser, ¢l saber absoluto estd ya presente,
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Esta circularidad es finalmente la fuente det movi-
miento, tanto del ser como del pensamiento. |
Lsta circularidad es otro nombre de [a inmanencia
radrc?l, de la exclusién de toda transcendencia pero
tambi¢n de la introduccién de una finalidad in’terna
[a teologfa en tanto que basada en la transcendencia
de Dios ha muerto en favor de una teleologia que res-
taura, en la inmanencia, todos los temas de la teo-
logfa.
~La Légica se convierte, en virtud de esta circula-
ridad, de esta implicacidén reciproca, de esta finalidad
MIErma, en una larga prueba de la existencia de
Dios. Siendo lo abstracto, a causa de su insuficiencia
«lIam_ado» hacia lo concreto total, si una cosa cualqu-ih(.:z
ra existe, Dios existe: el desarrollo de la Légica con-
SISt en establecer que si existe ser, existe devenir
cuahidad, cantidad, medida, esencia, fenémeno, reali-
dad, concepto, mecanisimo, finalidad, vida. conoc'imien-
to y, finalmente, idea absolnta, es decir, Dios.
El'p_ensmniemo humano, a} convertirse, al fipal de
Ia _Luglc-a, en pensamiento de lo real en su rotalidad.
se 1den_nﬁca cop el pensamiento divino. T
Medlfmte el movimiento ascendente de esta Légica
el espiritu finiro se identifica con el espititu illﬂ;it:)‘
Por esta superacién, el pensamiento del hombre se
une al pensamiento de Dios. Pero, debido 2 la es-
tricta inmanencia a la que sc atiene Hegel, esa supe-
rac:é‘n no es una huida mistica fuera de lo real. De
la mds humilde y de la mds vacia de las nociones, He-
gel se eleva a Ja més alta y la mis plena, la que Tesu-
me y contiene todas las otras para constituir la razén
pero recogiendo en el camino toda la riqueza de lc;
real, de su movimiento y de sus leyes. He ahi por qué
puede decir de la Légica lo que Marx decfa de la
Fenomenologla: a pesar de su «tara especulativa ini-
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cial», contiene algunas de las caracter(sticas mas pro-
fundas de la dialéctica del pensamiento, de la natura-
leza y de la historia.

Es una logica en el sentido nsual de la palabra, es
decir, vn inventario de las categorias y de los procedi-
mientos metddicos del pensamiento.

Es una teoria del pensamienio, no en el sentido kan-
tiano del conocimiento que precede a la actividad con-
creta del conocimiento, sino en el sentido de que de-
termina Jas relaciones de las formas del pensamiento
con su objeto.

Ls una dialéctica en el sentido mas completo: estu-
dio de las leyes mids generales del desarrolio del pensa-
miento, de la naturaleza y de la historia.

Es, por tanto, el mejor antidoto contra el prejuicio
positivista segin el cual las ciencias particulares da-
rian respuesta a todas las preguntas a las que es im-
posible hallar respuesta.

Desde este punto de vista, la concepcién hegeliana
de la Ciencia, cuya totalidad coincide con la totalidad
de lo real y de la vida, aun cuando ese gran ideal en-
trevisto por Hegel no fue alcanzado por él, sigue sien-
do un «modelo» indispensable a2 quienquiera que in-
tente mantener la dignidad de 1a filosoffa en su mis
alto sentido,

Con este esplritu, por omra parte, Hegel emprendié
su tarea. Desde el comienzo de su primer prefacio a
la Légica, recordaba que el kantismo sirvid de justifi-

cacién o de pretexto a una abdicacién de la filosoffa,

Hegel se burla tanto del positivismo surgido del ag-
nosticismo kantiano como del utilitarismo beato.

Reivindicaba orgullosamente el papel de la filosofia
como elaboracidn cientifica de una concepcidn del
mundo de la que no pueden hacer abstraccién ni las
ciencias ni Ja moral.
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Tal es el sentido y 1Ci0
il 0 y la 2mbicién de ]a empresa heges

historia, ni de una ciencia cualquiera, puesto 1
objeto es el pensamiento mismo, del q’ue todo e‘}ue 3
N0 _es sino um producto m4s o menos claborado 3

Ese punto de pattida no puede ser ¢] Yo C(;mo en’

tulado de l1a dualidad del Yo y de 1o que no es éI

lo cual el Yo jami4 b pri .
el el no podrd jamis encontrar sj primero sg

miento, en el concepto mds indi
‘ mas indigente: preci "
el del ser sin otra deter-minaciéng P
o I;ziu:tlm?do de este término, precisamente porque ey
haciaa&l e emez}tal y el m{l_s abstracto, nos elevaremog
@ 20 concreto, reconstituyendo a partir de €] el
toco, de la misma forma q i 4

qul:l;?do de PYOgresion no es una deduccidn, puesto
d a categoria mds elevada no ha sido «extraidan

e la anterior, no ha sido tomada de ella como si a
estuviera en ella contenida, puesto que, j)or el..cof:traa

{égi§u contrario descubriremos retrospectivamente gl
tno micial como contenidg én esa sintesis. T} l'll-’
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timo término serd finalmente el primero, puesto que
contendrd todos los demads como sus momentos. Ll re-
sultado se reconocerd como el principte,

No es tampoco up andlisis que supusiera la misma
interioridad del segundo término en el primero. Nj
una sintesis que supusiera Ja relacién de términos pri-
mitivamente extranos el uno al otro,

La dialéctica no es ni esa separacién y oposicién
del andlisis, ni esa reunién y combinacién de la sinte-
sis; es el desdoblamiento de lo uno, el objeto negdn-
dose a s{ mismo a causa de su propia insuficiencia, es
decir, en el plano del pensamiento, envidndonos a lo
que él no es para explicarlo, y, en el plano del ser,
ivansformdndose y moviéndose en un devenir incesan-
Le bajo la accién de lo que él no es, de lo que le da
existencia y vida, pero que le condena también a Ia
meramorfosis y a ]Ja muerte.

:Cudles serin, finalmente, Jas grandes etapas de ese
desarrollo, los grandes momentos de la Ldgica?

Il lector de la Fenomenologia no se encuentra de-
soricntado por el planteamiento de Ja Logica.

Tampoco lo estd el lector de las Lecciones sobre la
listoria de la filosofia.

El orden en que aparecen y se engendran las cate-
porfas en la Ldgica corresponde en conjunto al ovden
de aparicién de los sistemas filoséficos en la historia.
Cada gran filosoffa ha aprehendido el ser a un cierto

nivel que se expresa en una categoria, y es por ello
que la bistoria de la filosofia puede considerarse como
la génesis de una filosofia tnica (la de Hegel, que las
resume todas), no siendo cada sistema mas que un mo-
mento del todo refutado por el sistema gue le sncede
y que descubre en él su verdad.

Del Ser de Parménides al devenir de Heraclito, del
necanismo cartesiano al vitalismo de Leibniz. se po-
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dia encontrar el punto de florecimiento histérico de
las categorias de la Légica hegeliana: el Ser, el deve-
nir, _cl mecanismo, la vida, etc. Ia dialéctica de la
ciencia acabada en el sistema hegeliano os Ia historia
real menos sus contingencias y sus zigzags. La génesis-.-
xqgal (lc.].o verdadero en la Logica ¢s la reproduc
tc(;tl)lr; estilizada de su génesis efectiva en la his:

<fSosL'engo que la sucesion de los sistemas de la filo-
soffa es en historia lo mismo que la sucesion de las
detgmmaaones de [a nocién de la Idea en su derie
vacién légica. Sostengo que st se despoja a los concep-
tos fundamentales de los sistemas aparecidos en [a
historia de 1a flosofia de lo que concierne verdadera-
mente 2 su forma exterior, su aplicacién a lo particu-
lar, se obtienen los gradoes de la determinacion de la
Idea en su nocién légican (H Ph, 1, p. 40). -

La experiencia individual de la Fenomenologia nos
ha hecho seguir ya, en ¢] espejo de la consciencia, ¢
etapas de Ja experiencia de la especie. '

Abhora _vo]vemos a encontrarlas en 1a Ligica.

En primer lugar consideramos las cosas tal coma
son ¢n st, con las determinaciones inherentes
sus propiedades. Es el punto de vista de Ja percepci
que sc une al Ser inmediato.

Posteriormense estudiamos las cosas en sus relacios
nes con las otras, y, como hemos visto, tomamos cons
ciencia de Que no son otra cosa sino esas relaciones
esas mediaciones mismas. Xsas relaciones constituyen
su esencia. Es el punto de vista de la reflexidn.

Finalmente, yendo atin mas lejos, al integrar estg
dos puntos de vista en una visidn mas completa apr.'
hendemos lo real a la vez en si Y para sf, como sub

tancia y como sujeto, en el concepio mismo que Leniai.-
mos de cllo.
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Estos scran los tres momentos csenciales de la Lo-
gica:
1. La Légica del Ser.
2. La Ldgica de la Esencia.
3. La Ldgica del concepto.

LA TEORIA DEL SER

[La teoria del Ser, que constituye la primera parte de
la Légica de Hegel, tiene por objcto separar las cate-
porfas implicadas en la percepcién inmediata de un
mundo que S¢ nos PTESCDL’I primcramentc Como un
conjunto de cosas aisladas, independientes las unas
de las oras y provistas de sus cualidades propias.

Cuando se haya agotado este cstudio, parecera quc
no es posible atenerse a una tal representacion sin con-
fradiccién, y que no se puede comprender el mundo
como un conjunto sensible de cosas aisladas. Nos ve-
remos conducidos a consideray como lo principal, no
las cosas en su inmediatez sensible, sino las relaciones
(Jue no las unen cxteriormente, la una a la otra, como
hilos que atan objetos entre si, pero que constituyen
su realidad profunda, su esencia.

Pasaremas entonces de la teor(a del ser a la teoria
e la esencia, que cobstituye la segunda parte de la
{.dgica, y que no trata ya del ser sensible inmediato,
sino de la mediacidén, de las relaciones internas que
constituyen la realidad.

El desarrollo de esta segunda ctapa del estudio de
ln estructura y del movimiento de la realidad nos con-
dlucird a superar este punto de vista de la egencia se-
prin el cual no podemos atenernos a la idea de que el
mundo cs una red de relaciones. Sélo puede ser com-
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prendido como un sujeto. Volveremos a encontrar,
entonces, ¢l tena central de la Glosofia hegeliana: lo
Absoluto no puede ser comprendido sélo como subs-
tancia, sino como sujeto. Esta serd la tercera parte:
de la Logica: la teorfa del concepto.

El movimiento general de la Légica hegeliana s,
pues, el de una génesis: seguimos en ella las ctapas:
del crecimiento organico de lo real y del pensamiento
de o veal, desde la abstraccion miis pobre hasta lo
concreto.

La toralidad concreta a la que llegaremos, es decir,
lo real en su plenitud y su vida, estd de alguna mas
héra presente y actia desde ef comienzo: en cada etas
pa es todo lo que le faltn atin a la estructura abstracta
para ser completa,

Hegel no oculta de ninguna manera ests finalidad
interna del movimiento del ser cono del conocimiento,
el de un todo credndose a si mismo, desarrolldndoge
como un embrién vivo y floreciendo hasta la per
fecta plenitud.

Hegel nos revela, al final de su Logica, el secreta
del movimiento que la anima desde un principio.

La negatividad interna, que es el motor de este de
sarrollo, «la fuente interna de toda actividad, de todd
automovimienlo viviente y espiritual, el alma dialée
trca» (11, p. 578), cs en cada etapa, st puede en
plearse una imagen semejante, la totalidad concreti
final que reprocha a wna esnuctura racional aun abs
tracea ¢ incompleta su insuficiencia, y que la llama y

la fuerza a completarse, a volver a si misma, en §u
terminacién sistemitica,

Esta merdfora subrvaya el vitalismo mistico de &
concepcion hegeliana de la dialéctica, su finalismo pro
fundo, pero no debe hacer olvidar la fecundidad de
csta Légica que leva en sf una tal exigencia de g

IV. Dialéclica del Ser 173
concreto y de la totalidad en la busqueda de las deter-
minaciones y de las leyes de lo real. -

El método no es mids que un procedimicnto e¢xterioy
2l realidad misma; no copstituye ™ds que uno con
la ley del movimiento del crecimiento orginico me-
diante el cual s¢ constituye. o

Despejado ast el camino por el conocimiento del pun-
to de llegada y de la ley de progresion, podemos abor-
dar los diversos momentos de la Ldgica, no para
resumirla, sino para watar de aprehender c! movi-
miento, la vida interna que lo anima, su alma viviente.

Dos caracteres son sorprendentes ya en la primera par-
te, 1a 10gica del ser: en primer lugar, la inportancia
considerable del material que Hegel tomé de las cien-
cias de su época para elaborar las categorfas. Este ge-
nio enciclopédico estudia minuciosamente ¢l desarro-
llo de las matemiticas desde el Renacimiento, hace una
(ritica precisa de la fisica de Newton, que era, en esa
¢poca, exaltada hasta la exageracién, hace un inven-
tario critico de Jos descubrimientos y de los metodos
de la quimica, participa en las discusiones en curso
sobre la naturaleza de la electricidad. Asf, bajo lg CONs-
(ruccién sistematica que da a veces la impresidn de
[a abstraccion e incluso de la especulacién arbitraria,
conviene no olvidar la ciencia concreta, que es, aun-
(que el mismo Hegel lo nicgue, sn fuente, » .
X! segundo rasgo sorprendente de esta logica cle’l sev
consiste ¢n que es esencialmente el estudio del wovi-
micnto y de sus leyes. |
K] orden aparente de los capitulos, su forma exte-
tior, impiden que se muestre claramente cste conte-
nido, Hegel divide su Logica del Ser en tres mo-
mentos: cualidad, canudad, medida; esta nomencla-



174 El pensamiento de Hegel

tura da una impresién estdtica. Pero cuando se exa-
mma su contenido se percibe que se trata constan-
temente del estudio del movimiento del ser y de sus:
leyes.

Por ejemplo, la idea fundamental del primer ca-
pitulo sobre la «cualidad», que se. subdivide en Ser,
ser-hi (existencia), ser-pava-si, es que el movimiento
¢s la forma de existencia del ser. Solamente por medio
de la abstraccién se pueden separar el movimiento y
el ser, /

El ser puro de Parménides y de los eledticos, como
la nada pura de los sistemas orientales, no son mis
que abstracciones. «El profundo Her4clito opuso a
esta abstraccién simple y unilateral el concepto supe-
rior 'y total del devenir, al decir: el ser ya no e
mas que la nada, o bien: todo fluye, lo que quierg
decir: todo estd en via de devenir, todo devieney
(I. p. 109).

En sus Lecciones sobre la historia de la ftlosoft
Hegel desarrolla, = propésito de Herdclito, esta ind
cacién de la Légica: «Es un gran resultado el haber
reconocido que el ser y el no-ser no son mas que ahs:
trac'cmnes sin verdad, que la primera verdad es el De-
venir. El entendimiento aisla a los dos como verdades
108 y valederos; por el contrario, lJa Razén reconoce
al uno en el otro, reconoce que en ¢! Uno esti con-
tenido su Otro, y asi el Todo Absoluto debe ser de-
terminado como deveniry (H Ph, 1, cap. I, D).
~La importancia de este punto de partida es con-
siderable, pues elimina a la vez el miecanismo, para
el cual el movimiento era exterior a las cosas, cous

sideradas como independientes las unas de las otras
Y, POr consecuencia, inmdviles, y el defsmo que es cone
secuencia de ello, pues si el movimiento no es intes
rior a las cosas, idéntico a ellas, si el reposo estd prix
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mero, necesariamente habrd que recurrir al «impulso
originaly para poner el universo en movimiento,

Hegel demostré—lo que toda la ciencia ulterior,
de la fisica nuclear a la astrofisica, ha confirrmado—
que el reposo es una abstraccién, que en ninguna parte
existe reposo absoluto, sino Unicamente movimientos
mds o menos lentos y equilibrios mis o menos esta-
bles, y que, por consiguiente, es un falso problema
preguntarse cémo fueron puestos en movimiento se-
res primitivamente inméviles. E] verdadero problema
consiste en explicar, partiendo de la realidad del mo-
vimiento, Ja apariencia del reposo.

¢Goémo llega Hegel a aprehender el devenir?

Ni en el pensamiento, ni fuera de &}, existe un ob-
jeto dado, totalmente hecho. No se podria, pues, em-
pezar ni instalindose de golpe en el ser, como Schel-
ling o los materialistas franceses del siglo xvur, ni
partiendo del Yo vacio, como lo hizo Descartes y luego
Fichte.

Cuando Hegel empieza por el «ser», entiende por
cllo un conceplo que es el germen de la realidad y del
pensamiento a la vez. El ser no puede concebirse ais-
ladamente: en ese punto de indeterminacién se halla
tan vacfo que no tiene mds contenido que la nada.

El ser y la nada son la misma cosa. Sin embargo, no
¢s lo mismo pensar en algo que en nada. Pero cada
término sdlo tiene sentido en funcién del otro: en
cse punto de indeterminacién el ser no ¢s mds que lo
(jue se desprende sobre un fondo de nada, y la nada
una carencia, una ausencia del ser. Ser y nada son dos
contrarios que constituyen una pareja indisoluble. Lo
uno no puede existir ni ser pensado sin lo otro. De
lo uno o de lo otro no surge nada, sino de su contraste.
1 ser sélo se recorta sobre upa nada que Jo limita,
y la nada sélo se define a partir del ser, como una falla
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en &, un agujero, un horizonte que lo limita y que
lo cerca,

Es significativo que la primera polémica emprendi-
da desde Jas primeras paginas de la teoria del ser esté
dirigida contra la refutacion kantiana del argumento
ontolégico. Hegel considera 1a argumentacion de Kant
como no vdlida, pues procede por analogia al ironj-
zar sobre la diferencia enrre cien escudos reales y
cien escudos simplemente imposibles. Ahora bien, la
analogia ¢s inadmisible cuando se trata, no de un ser
particular (como lo ¢s una suma de dinero). sino del
ser en su totalidad. La experiencia mds burda nos re-
vela sin discusién posible que existe el ser y no existe
la nada. El problema consiste enionces en elevarse de
esta primera certeza indigente que el ser es, a la tota-
Jidad concreta del ser. Es el problema de la Légica,

Ahora bien, este ser cs también nada, lleva en sf
csa nada. su contrario, El ser es a la vez ser y nada,
trdnsito del ser al no-ser, que es desaparicién, y trin-
sito del no-ser al ser, que es aparicién. «No hay nada
en el cielo y sobre la tierra Que no contenga a la vez
¢l ser y la naday (1, P. 110). Nada hay, por consiguien-
te, qite no sca devenir, .

El devenir es, a este nivel, la forma mds elemental
del movimiento, el simple cambio, transito del ser
a la nada y de Ia nada al ser.

Pero si el ser no es mis que devenir, si el ser no
puede existir sin Ja nada que lo asedia, no se determi-
na mis que por su limite, por esa arista miés alld de
[a cual cae en el noser. En otras palabras, no se des
termina mis que por lo que lo limita y que no es él,
Y que lo niega. Es lo que ya habia afirmado Spinoza;
«Omnis determinatio cst negation. Toda determina-
¢ién es negacion,

En este paso del ser al no-ser, el ser no se volatiliza;
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cl mo-ser, para un ser definido, es otro ser ﬁue l'oahmllo-
ta, lo encierra de alguna manera en sus 1ontcrHs, o
determina. Lse ser asi determinado es lo que ?gc
llamna el ser-ahf. No es ya el ser en general, sino 2 gto‘i
lise algo, por el hecho mismo de que no es 1iOdO"C1in-
en relacion con otra cosa rgsgecco de la cual se i
idualiza, se distingue y se define. y
‘ li{}s‘;}li‘la i‘zlperaci%Lrlm,Sen el devenir, no es ar_mlacx;{n.
sino metamorfosis. Lo que es anulado es la _mm‘ccci:t-
tez primera. En ¢l paso a otra cosa ¢ 2 owo estado,
en el devenir mis sencillo, se expresa ya la pr Hoera
forma de la mediacion, del vinculo entre 195 sctiaht;
La superacién es ese paso de Ia presencia lmm_c, \l_x’l“ls
4 la mediacion que puede romar las mas diversa
formas. St ernpledramos imdgenes espacmlc; 0 L{nn%o-
rales, dirfamos que un objeto puede, por ejemplo, ch;:s
finirse por la mediacién de los otvos objetos con
cuales esta en relacion o incluso, en la durauénl, IE)r
los estados pasados que explican su estado actual. d];
ambos casos, el paso de} ser a su owo, o cle'l pasa -
al presente, 10 es supresién pura y sx.m.pl.e, sino supe
racidn que es a Ja vez negacidn e integracion, | -
Este ser determinado, este sex"-ah‘i, no pod a tam
poco existir sin el no-ser que dibuja sus contornos y
que no es la nada pura, sino e} otro ser. i eua.
Iista precisidn que aporta el noser al' ser ¢s la au
lidad. Cada ser tiene esta cualidad propia sdélo porque
na ¢s el todo, porque todo el resto, todo lo que }‘lo}e;
¢l le presiona, le contiene, le rechaza en su particula-
‘12 1a.
HTIE]I }ij;?ili)viduo se referencia a sf mismo en razén de
poner lfmites a todo lo demds; pero escos limices soln,
4 la vez, limites de él mismo; por ello, cstal?lecg ‘rg a-
ciones entre ¢l y los demds, de modo que el mdlvnAu;)
no tiene su existencia en si mismown (I, p. 147). Asf,
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cada cosa sélo se afirma a sf misma oponjéndose a lo

que no es ella y que la niega.

Hay, pues, en esto un desdoblamiento del ser de
cada cosa: debido a que no existe un algo si no existe
un otro, conviene distinguir ea ello lo que es en si
y lo que es para el otro, su scr-en-sl y su ser-para-otro.

El en-si de la cosa no implica en forma alguna una
mterioridad inaccesible y misteriosa.

La critica de la cosa-en-si de Kant alcanza aqui su
culminacién, pues el ser-en-sf y el ser-para-otro sou
dos contrarios opuestos que constituyen un todo, no:
teniendo ninguno de los dos, sin el otro, ni realidad
ni sentido. El en-sf no se refleja en si mismo sino a
partir del ser para ouro.

Pero si el «algo» no es tal mds que por el hecho de
su limite, de la frontera que no es mas que la lfnea
de Erente en la cual resiste la presién del otro y lo
aparta para seguir siendo si-mismo, su dererminacion
«consiste en la inquietud del “algo” en el lfmite en e
quc esta encerrado, inquietud que proviene de I
contradiccién que le impulsa a superar este Jimiten
(L, p. 154).

Las cosas fnitas, en efecto, debido a que tienen un
limite y a que su ser en s{ no se determina mis qu
en refacién con las demds cosas, que estin allende di
este limite, tienen su verdad y, de alguna manera, si
centro de gravedad, fuera de ellas. Es lo que Hege
expresa en su lenguaje diciendo que wes mas bien €

no ser lo que constituye su naturaleza y su ser. Lal
cosas finitas son, pero su relacién hacia s mismas com
siste en que se refieren a sl mismas como negativas,
Y precisamente en csa referencia a sf mismas se ens
vian fuera, allende de sf, allende de su ser. Exister
(son), pero la verdad de su existir (ser) es su fin. Lo
finito no sélo se cambia, tal como algo en general,
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sino que perece; y no es simplemente pqsiple que pe-
rezca, de modo que pudiese rzpmblén existir sin te'ner
que perecer, sina que el ser (existir) de las cosas finitas,
como tal, consiste en tener el germen del perecer como
su ser dentro de sf: la hora de su nacimiento es la
hora de su muerte» (I, p. 118).

Lo finito es, puecs, esencialmente perecedero, pero
cllo no tiene significacién mientras se resuelva en
nada. La nada por la que pasa también es perccedera
y a su vez desaparece. La vida de lo finito es, pues,
un ciclo sin fin de nacimiento, de desarrolo, de muer-
te y de reswareccion. '

Lo finito supera su limite como si un udeber» lo
llamara mas all4, porque Ja negacién que ilevzlt en sl
implica a la vez el limite y la sqpresuﬁn de éste, Ia
negacién y la negacién de Ja negacion.

Hegel multiplica los ejemplos para demostrar que
ese adeber ser» no s6lo tiene una significacién mor:_xl.
«ino en cierta manera fisica: «Pero aun la miswa pie-
dra, en tanto es algo, es distinta de su destinacién, o
sea, en su ser-enssf y en su existencia; y (':n 'cste res-
pecto procede clia también mis all4 de su limite ... en
la oxidacién, neutralizacién, etc., s¢ elimina su limi-
te, que es el de existir sélo corao base; ella llega mids
1114 de este Umite, tal como ¢} 4cido elimina su limite,
(ue es el de existir como 4cido, y en él tal como en
{1 base caustica, s presenta el deber ser ... La planta
supera el 1fmite de existir como germen ... El ser sen-
sible en los Mmites del hambre, de la sed, etc., €3 el
impulso (instinto) de superar este lfmite, y f)llmple esta
speracién. Siente un dolor, ¥ el privilegio de la na-
nmaleza sensible es éste, sentir el dolor; esto €5 una
negacién dentro de su sf mismq, y cstéldcterm.mada
o1 su sentimiento como un limite, precisamente pot-
ue el ser sensible tiene el seotimiento de si mismo,
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que es la totalidad que estd mds alld de aquella de-
terminaciénn (I, pp. 172-173).

El deber ser y el lfmite se implican mutuamente.
Por ello lo finito estd afectado de una contradiccién

interna; se suprime, desaparece, muere y deviene.

Pero este momento Do es el de un eterno retorno.

Al superarse lo finito no se elimina, no se anula, «Estd

en la naturaleza de lo finito el superarse, el negar su

propia negacidn y volverse infiniton (I, p. 176).
.o finito no tiene asi realidad y sentido mds qué
por su relacidn con lo infinito. Este nuevo par dé
contrarios constituye una unidad indivisible.
Esta concepcion hegeliana de las rclaciones entre 1o
finito y lo infinito tienc¢ profundas consecuencias.
En primer lugar, implica una inmanencia radical
Lo infinito no ¢s el «mis allan. No estd separado dé
lo finito, fuera de él. Le ¢s inmanente. Lo finito y lo
infinito son parte de un mismo y Unico universo. «Un
ser determinado, finito, es un ser que se rcfiere a otrog
es un contenido que estd en una relacién de necesidad
con otro contenido, con ¢l mundo entevo» (I, p. 112)8
Hegel manifiesta su vechazo de la transcendenc
con gran vigor: «Lo Finito no hace mds que aparé@
cer en Jo Infinito lo mismo que lo Infinito en lo Fini
ton (I. p. 180). Esta determninacidn rec{proca y estd
unidad de lo finito y de lo infinito constituyen el tema
principal de esta parte de la Ldgica, y sin duda dé
toda la Lbgica y de todo €l sistema hegeliano,
«La unidad de lo Finito y de lo Infinito no es resul
tado de la simple yuxiaposicién exterior del uno y dé
otro ..., la Finitud no e¢s sino superacién de si mif
mo; contiene la Infinitud como su otro; del mismd
modo, la Infinitud no es sino superacién de la Fini
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rud lo que hace que s¢ elimine a si misn_lo» (L p. 1_86).
E] dualismo de lo finito y de lo infinito, sea bajo la
forma del malerialismo mecanicista gue pretende con-
tentarse con Jo Finito, sea bajo la forma del misticis-
mo que hace de lo Infinito la unica re‘:xhdad verdadera
sitnandola fuera de un finito despreciado, es una ilu-
sién del entendimiento, que sicmpre separa, divide y
nunca aprehende la unidad de los contrarios.

El entendimiento nos presenta una caricatura de
lo infinito: es lo que Hegel llama la «mala infinitud».

La mala infinitud es Ja repeticién eterna de la misma
cosa, cuyo ejemplo mads simple es el de la serie dpe los
ntmeros, en la que indefinidamente se puede afadir
una unidad a no importa qué nimero. Esta acumu-
lacién mondtona nos hace pasar de un ﬁ'mt‘o a oo
finito, pero no nos saca de lo ﬁpito. _El_ transito nc? es
sintesis, Mo aporta ningdn enriguéecimiento. Se trata
de una simple negacién de lo finito. .

Lo mismo sucede cuando se hace de lo Infinito un
«mds alldn: es que se lo han planteado como simple
negacién de lo finito. «Se puecle_ dar el nombre de
mala (o falsa) infinitud ... a esta infinitud que se dé-
line como el mds alld de lo Finiton (I, p. 294).

Ahora bien, ya al nivel del devenir rds elemeptal‘,
la superacién no es sélo negacién, sina integracién;
lo que ha sido suprimido es al mismo tiempo mante-
nido, tanto que obtenemos no una repeticién sempt-
terna de la negacién de lo finito, sino un movimiento
ascendente hacia una totalidad siempre mas concreta
v mas rica. Lo infinito se halla presente en el acto
por el cual lo finito se supera. .

Asi como ¢l ser verdadero eva la sintesis del ser y
e la nada, el verdadero infinito es la sintesis de lo
mlinito y de lo finito. ‘ )

Yolamente lo infinito es rea), pero si contiene todo
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lo finito. «Lo infinito y lo finito no forman mis que
uno ... ; la verdadera infinitud se determina y se enun-
cia come unidad de lo infinito y de lo finiton (Ene,
§ 95, R).

Hegel, en el mismo parrafo de la Enciclopedia, llama
al verdadero infinito «la nocién esencial de la filoso-
f1:a>). En efecto, ese infinito, sintesis de todas las sinte-
sis, €s la totalidad concreta final, la mis acabada, la
substancia convertida en sujeto, la Idea absoluta que
nacerd de la génesis l8gica y que, rica de todos los
momentos superados, alcanzar4 1a plenitud del objeto
y 12 vida del sajeto.

Lo infinito es el ser que se afirma en su propia ne-
gacidn y por ella. Pone lo finito como uno de sus mo-
mentos, y asi lo absorbe y lo supera.

Cada ser finito encuentra asf su limite en otro, pero
ese otro es un «algo», un ser finito. Cada uno de ellos
es lo uno, siendo todos los demss para & lo mul-
tiple. Es el nivel del sev-para-sf.

El mundo estd compuesto asi de estas unidades en
oposicién con lo miltiple pero definiendo cada una
su «en-sin por medio de sus relaciones con ese mile
tiple. Este es, segan Hegel, el punto de vista del ato-
mismo de Demécrito y de la Monadologta de Leibniz,

El atomismo griego, segiin el cual la esencia de las.
cosas estaba constituida por los dtomos y el vacfo, sien-
do el vacio la razén del movimiento, esconde, segtin
Hegel, la profunda verdad de que lo negativo es la

fuente del devenir. «Asi—dird Hegel en su Historia
de la filosofla—, el atomismo se opone, en resumen,:
a la idea de una creacidn y de una conservacién del.
mundo por un ser extraio al mundon. .

Para este atomismo, como para Leibniz, que dio a
estas unidades un cardcter dindmico, «el ser para s{
de los muchos Unos se muestra, por ende, como sti
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autoconservacién, por la mediacién de su repulsiéon
reciproca, donde se eliminan mutuamente y ponen a
los otros como un puro ser para otro» (I, p. 218).

Hallamos asl, al nivel atn abstracto de la oposicidn
de lo uno y de lo multiple, las relaciones de la atrac-
cién y de la repulsidn, de su enfrentamiento y de su
cquilibrio.

Estos dos términos opuestos se implican mutuamen-
te. En efecto, st la atraccidn existiera sola, este atomis-
mo que fragmentaba lo Uno de Parménides y descu-
bria asi, con el vaclo y lo negativo, la fuente interna
del movimiento, se destruirfa a si mismo; la multi-
plicidad de los atomos, soldados por la sola atraccién,
reconstituiria la esfera de Parmdnides, una e inmdévil.
Atraccién y repulsién sélo existen y tienen sentido
por su condicionantiento reciproco.

L2 unidad de los contrarios, de lo uno y de los
muchos, de la atraccidn y de la repulsion, completa
¢l desarrollo del ser para sf.

Hegel reconoce a2 Kant el mérito de haber sido €l
iniciador de una nueva concepcion de la naturaleza
que no trata de reconstruirla a partir de datos sensi-
bles, como los empiristas y los materialistas mecani-
cistas, y el mérito de haber basado su filosofla de la
naturaleza en la atraccién y en la repulsién. Hegel,
(ue ya combatfa el mecanicismo poniendo el aceoto
sobre 1a «cualidad», en este comienzo de la Ldgica
considera que el dinamismo kantiano da un nuevo
polpe al mecanicismo. «De acuerdo con esta concep-
cidn [mecanicista], la materia como tal seria incapaz
ile moverse sola: estarja afectada de inercia, el mo-
vimiento no serfa algo interno, sino que existiria fuera
de clla y se comunicarfa desde fueran (I, pp. 231-232).

Pero Kant no alcanzé a desprenderse completamen-
le de una representacidon de Ja materia proporcionada
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por la sola percepcidn, en la que los sentidos no nos
permiten conocer mds que la impenetrabilidad de la
materia, la «rcpulsién» por la cual se nos opone como
obst4culo.

Un pensamiento totalmente especulativo restablece
atraccion y repulsidn en su equilibrio y correlacidn.

Llegado a esta altura del estudio de la cualidad
(ser, ser detevminado o ser-ahl, ser-para-si), el mundo
es ¢l teatro de un enfrentamiento universal de la atrac
cibn y de la repulsién, el campo dec accion de cada
ser se halla limitado, comprimido por el empuje de
todos los otros, y todo repose aparente no es mds que
un equilibrio entre fuerzas centripetas y fuerzas cens
trifugas, entre atraccién y repulsién.

La explicacién del movimiento exige, pues, la ine
troduccién de una nueva categorfa: Jos equilibriog
solamente se destruyen y s¢ transforman en funcién
de la magnitud de estos wenipujes», que desplazan log
limites de cada ser. El segundo momento de la ldgica

del ser serd, por tanto, después del de la cualidad,
el de la cantidad.

La cantidad, al igual que la cualidagd, no es para He
gel un cardcter del mundo real, sino un momento del
desarrollo de lo absoluto. Por ello emplea, comio pard
la cualidad, un gran ingenio y a menndo mucho artl
ficio para deducirla, o més bicn para construirla espe
culativamente. .

La trayectoria general de este capitulo sobre la can
tidad, gue 1os conducird a la nocién de umedidan, @
decir, de armonia o de proporciones internas, sl
orientada por la inquietud de Hegel por mostrar qul
la cantidad no es extrafia a la cualidad, que aquélly
estd cada vez mds imbuida de caracteres cualitativos
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La cantidad aparecié para explicar el desplazamien-
to de los limites entre repulsién y atraccién. La pro-
gresién de Jo que impulsa o de 1o que €8 _rechazado
puede ser continua o discontinua. La cantidad lleva
en st estos dos momentos: «La cantidad representa la
unidad de la continuidad y de la discontinuidad»

. 24:2). _
<I'I—Piegel %x'ecisa su pensamicento haciendo la critica de
la antinomia kantiana de lo continuo y de lo discon-
tinuo. El error de Kant, segin Hegel, con§1st<? en ha-
ber extraldo la tesis (que postula la discontinuidad del
mundo, compuesto de elementos simples) _dt?l‘entepdl-
miento, y la antitesis (que postula ia dxw_sﬂnl_u.l;’xd infi-
nita de la materia, su contenido) de la intuicion; dc
este modo todas las contradicciones se vuelven inte-
viores al esplritu del hombre. El mundo estd limpio
de toda contradiccién. El problema estaba bien plan-
teado por Kant, pero la soluctdn que le 'da‘ es -
soria puesto que veda a la razon del copocimiento de
cste infinito que es, sin embargo,' su 'dgfmmo.

«E] espacio, como la misma 1otuicion, debe scr
concebido, si se quiere comprender de una rmanera ge-
neraly (1, p. 209). . _ ' ‘

Se percibe entonces que la antinomia ha aislado ar-
bhitrariamente dos momentos de la cantidad. El mo-
mento de la discontinuidad de los dtoros implica una
continuidad primera que da la posibilidad de dividir
en elementos homogéneos y que no consittuyen un
conjuato mds que sobre un fondo de continuidad. Re-
ciprocamente, lo continuo no es tal mds que en rela-
cidn con la posibilidad de ser dividido que lleva en
sf, puesto que contiene una discontinuidad implicita.

Los eledticos—y en particular Zenédn, al que Hege!
llamara en su Historia de la filosofia uel padre de la
dialéctican—plantearon el problema con una gran pro-
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fundidad en sus célebres aporias, a las que Artstételes
aporté una justa solucién al mostrar que la contradic-
ci6n nacfa del hecho de que se desconocia 1a naturaleza
del movimiento al representarlo como una serie o una
suma de estados de reposo, y que se confundfa asi el
raovimiento mismo con el resultado del movimiento,
con su huella o su trayectoria.

Cuando la cantidad estd determinada, cvando se
convierte en tal o cual tamario definido, es decir, un
quanium, leva en si dos momnentos: e} de la canti-
dad extensiva, es decir, el numero, y el de la cantidad
intensiva, es decir, el grado. No son dos formas o dos
tipos de cantidad, sino dos momentos que se trans-
forman el uno en ¢l oLro, como la interioridad o la
exterioridad,.

Ll momento de la cantidad es, histéricamente, el
de Pitdgoras cuando intenta expresat mediante ni-
meros las relaciones racionales.

Es desde este punto de vista desde el que Hegel
estudia el momento matemitico de) desarrollo de su
Lagica. Expone y critica con detalle las teorfas ma-
temdticas desde el Renacimiento, y, entre los moder-
nos, desde Newton v Leibniz hasta Lagrange y Carnot,

Sefialando los limites de la racionalizacién de lo real
por las matemdricas, Hegel separa la significacién de la
introduccién del conceplo infinito en las matemiiticas,

«Lo infinito de Ja cantidad es el momento cualitas
tivo de éstay (I, p. 404). en primer lugar porque
el infinito matemitico permite matematizar el cone
cepto de limite, y, mediante ello, da 2 fas matemiticas
la posibilidad de expresar «no tan sélo estados, sin
pasages, es decir, el deveniry,

Asl se amplian los [(mites de las matematicas, que
se vuelven cada vezr mds adecuadas para expresar

ciertos aspectos cualitativos de lo real.
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Esta corvespondencia es una nweva ilustracion de la
unidad del pensamiento y del ser. ‘ _

Sin embargo, a la cantidad pura, suavuat’ldo l_ncl):l-
50 el instrumento matematico, s¢ le escapardn todavia
los aspectos cualitativos de lo real. El vercl'adero sex
no es ni cualidad pura ni cuantidad pura, sino cuali-
dad cuantificada y cantidad cvalificada, es decir, ume-

ida». ‘

o La «medidan, unidad de 1a cualidad y de la cantidad,
es esencialmente proporcién, armonia, relacion entre
dos magnitudes y norma que define un ser. Una I‘on-
gitud o un peso pueden crecer o decrecer: a ese r‘nve_l
de abstraccién sélo se tratard de cambios cuantitati-
vos, pero en un ser determinado, un animal, por ejer-
plo, el tamafio o la proporcién de sus miembros sélo
pueden variar en cierta «mediday. La desmedida es
la monstruosidad, y a partir de cierto punto la des-
teuceién, o

Hegel destaca otra vez la insuficiencia de las con-
cepciones mecanicistas que pretenden reducir todas
las relaciones racionales a relaciones cuantitativas. Ate-
nerse al punto de vista mecanicista es co‘ndcnarse a
aguardar siempre una determinacién exterior, empfri-
¢a, meramente contingente, de las leyes de la natu-
raleza. .

El punto de vista mecanicista no permite compren-
der el cambio al no ver en ¢l mids quec variaciones
cuantitativas. )

Las leyes de Ja cafda de un cuerpo, el peso especifico
de un cuerpo, las afinidades quimicas o los acordes
musicales, son otras tantas relaciones numéricas que
definen cualidades propias de Jas cosas. ‘

No existe paso de Jo uno a lo otro. Hegel da mul-
tiples ejemplos, tomados de las ciencias de Ja natura-
leza y especialmente de las combinaciones quimicas,
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de esos saltos bruscos de una cualidad a otra. Deduce
esta ley: «Un cambio meramente cuantitativo puede
transformarse en cualitarivoy (L, p. 430). A csta ley
Engels Ia Hamari: «La ley de Hegeln (Dialéctica de
la naturalezan).

Hegel daba a esta ley una amplia extensién: «Todo
nacimiento y toda muerte, lejos de ser una graduali-
dad progresiva, son més bien una intercupcién de ella,
y un salto, Desde la variacién cuantitativa hacia L’tl-'
cualitativan (I, p. 474). En la naturalesa y en la his:
toria hay evoluciones y revoluciones. Seria inutil pré'-'
tender que “.10 que aparece cxistfa ya realinente sntes
de su apatrcién, pero sin ser perceptible debido a su
pequenezy (I, p. 474). Ese subterfugio mecanicista,
que lo reduce todo a cambios cuantitativos, hace inexe
plicable la aparicién de 1o nuevo, es decir, de cualis
dades nuevas: «F] traspaso representa un salto bruse
co» (I, p. 472).

Tpda la experiencia posterior de las ciencias y de
la historia, de 1a tabla Mendeleiev a la teoria de log
quanta, y del andlisis ecandmico de las crisis a [a
{zel;toria de las revoluciones, ha verificado esta gramn:

As_I, las categorias de cualidad, de cantidad v de
medida, se interpenetran, se prolongan la una en [a
otra, y Fl Ser que expresan es la unidad subyacente de
esas multiples categorfas. En cierta manera cs el pop
tador, el wsubstraton. i

Hegel llama al ser asi concebido da indiferenc
absolutan. Lo compara a la «substancian de Spinoza
S}n embargo, agrega Hegel, esta substancia indiferen
ciada no es el ser, no es mis que un momento de &l
Se trata, para Hegel, de superar el dualismo que unj
vez mﬁs_ es obra del entendimiento y demostrar Iy
produccién inmanente Qe la diferencia a partir (i

1V, Dialéctica del Ser 189
la mdiferenciy, sin lo cual «Ja substancia no queda
definida como un sujeto que se determina a si mis-
mo» (I, p. 489).

El punto de visia de Spinoza quedo ya superado en
la Logica del Scr, que puso al desnudo las contradic-
ciones tnherentes 2l Ser. Spinoza ignoraba el poder
de lo negativo.

Cada determinacién del ser sdlo se define en si
por sus relaciones con las demds, y pierde asi su apa-
rente independencia. Pasamos, entonces, de las cosas
a Jas relaciones. L] Ser se convierte en Esencia.

LA TEOR(A DE LA ESENCIA

Lkl primer momento de esta dialéctica nos condujo
a buscar lo absointo en lo mwmediato; era la teorfa
del ser.

Il fracaso de esta tentariva nos condujo a buscarlo
mids alld de lo inmediato, en las relaciones que unen
¢l ser inmediato y constituyen su fundamento; es la
leoria de la esencia.

Dado que estas relaciones nos remiten siempre a
ofras relaciones, habra que concebir lo absoluto como
injeto que lleva y que engendra estas relaciones y se
manifiesta ¢n lo inmediato; serd la teorfa del con-
ceplo.

Il momento de la esencia no es sino una transicién
hacia el concepto; esa pnegacién de lo inmedialo s
uni etapa pecesaria para la negacién de esa negacién,
¢l concepto, que serd la unidad del ser y de la esen-
tla y de su superacidén en la substancia como sujeto.

¢CGémo se pasa del Ser a la Esencia?

[Y] pensamiento se desprende de lo inmediato, reu-
liza un cierto retroceso respecto de él, es el rodeo de
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la reflexidn que nos permite aprehender no tan sélo
las cosas sino las relaciones.

Este movimiento, afiade Hegel, aparece como una
actividad del conocimiento, exterior al Ser. Pero, en
realidad, «esta marcha es igualmente la del Ser mis-
mo que se interioriza por su naturaleza y se convier-
te asi en esencia mediante este ir en sf mismo. Si,
por ende, en el primer momento lo Absoluto fue de-
terminado como Ser, ahora estd determinado como
Esencian (11, p. 9).

La Esencia es, en primer lugar, la simple negacién
de lo inmediato, Jo que no estd inmediatamente pre-
sente.

El ciclo de los pasos de la sensibilidad en busca de
la verdad del ser recomienza al nivel del entendi-
miento, que persigue la esencia, la realidad de la apa-
riencia y del fenémeno,

La primera parte de la Ldgica, al buscar las deters
minaciones de la cosa en la cualidad, la cantidad y
la unidad de la una y la otra, alcanzaba su punto
culminante en la ley del paso de la cualidad a la cans
tidad.

La segunda parte, al buscar las relaciones entre la
apariencia y la esencia, estard dominada por la cons
tradiccidn y la accién reciproca.

¥sta comprendetd tres grandes momentos: _

(a) el de la reflexidn, de la esencia que se refleja
sobre sf misma, es decir, de ese primer retroceso 1€
pecto al Ser, mediante el cual, al estar considerada el
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tificado por lo que le fundamenta a tftulo de fend-
meno, consistiendo entonces el problema en determi-
nar las relaciones entre la esencia y el fenémeno;

(c) el dela realidad, en el que se toma consciencia
de la unidad del fundamento y del fenémeno, de la
esencla y de la apariencia.

En oposicién a la inmediatez del serx, la esencia es, en
primer lugar, reflexién, refllejo de si misma sobre sf
misma, puesto que, como ya hemos visto, la palabra
reflexién no debe evocar una operacién del pensa-
miento ejerciéndosc sobre un objeto dado, sino una
relacidn interior al ser, como lo expresa mejor la pa-
fabra «reflejor.

Desde que la esencia se busca detrds de €l, el ser
inmediato se halla rebajado al rango de apariencia.
I’} ser inmediato es entonces inesencial, opuesto a la
esencia, «pero es mas que inesencial; es el Ser vacio
de esencia, es apariencia» (11, p. 16).

¢Cudl es, pues, la esencia que fundamente esta apa-
riencia?

En primer lugar, es concebida en forma muy su-
maria como la absiraccion, por simple eliminacién
ile todo lo que no es lo esencial en la apariencia, «Por
lo tanto, la reflexidn constituye aqui también el sa-
lir fuera de un iamediato hacia Jo universaly (11, pa-
pina 28).

La apariencia halla, pues, su ser verdadero, su esen-
¢ia, en algo que no es ella misma. Hegel no descarta
tolamente el dualismo de Kant, que opone radical-
mente el fendmeno y la «cosa en sin—Ila apariencia
estd ast sin relacidn con el Ser y la «cosa en sin sin
relacién con el conocimiento—, sino todas las doc-
trinas, del escepticismo al idealismo, que no pueden
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vincular el ser con Ia apariencia, hacer de la aparien-
¢ia un momento del ser.

Por primera vez, Hegel establece una adecuada ye-
lacibn entre la apariencia y el ser; mds all4 de todos
los empirismos y los racionalismos dogmirticos, busea
las relaciones dialécticas entre lo sensible y el pensa
miento, sin oponer el uno a otro, sin excluir al ung.

La aparviencia no se basta z sf misa. Es reflejo,
rellexién, es decir, sélo tiene realidad y sentido en
relacion con owa cosa: es wopuestan, dice Hegel, &
decir, no tiene en sf misma ni su razén de ser ni su
fundamenio. '

La primera tentativa de fijar lo que permane g
en relacién con el devenir de lo mmediato, es la abs
traccién, una abstraccién empobrecedora, que tiends
a retener en las cosas la identidad Y a apartar, comg
esencial, la diferencia.

Hegel denuncia 1o darino de 1a légica formal cuar
do pretende ser al ruismo ticmpo una merafisica,

Hege! no rechaza el entendimiento que divide
que aisla, que abstrae y que sélo descansa en la iden
tidad. Ve en €l un momento del verdadero pensa
miento, que corresponde a un momenso del ser, g
deberd ser conservado por la razén cuando ésta lo g
perc. Hegel sc ve necesariamente conducido a req
nocer ¢l valor, por lo menos relativo {a un cierto ni
vel del ser, precisamente al nivel de la apariengi

donde sc constata inmovilidad, reposo en las cosas)
de las leyes de la Iégica formal. :

Esto lo admite en [a Enciclopedia. Pero en la )
gica combate violentamente la pretensién de la [
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identidad y de la inmovilid'ad.el momento unalgoerz
exclusivo de la realidad. Se indigna por esta md o1a
de tratay la naturaleza como un conglomerado Ele >
sas inertes, muertas, Llevado por su eptuxmsn;o, ge
a confundir en una misma rcpyqbacaén las cy.f:?€ ¢
la logica formal y Ja interpretacién onu()jl(ﬁglmlg ha%f:e
tima que daban los wolﬂ:mosi El:jesutoLdogziC;:chso e
justicia a estas leyes gque son Jas
1|n:rente, que exigen, por ejemplo, n;odesta;m(iglt'e qu
las palabras tengan un mismo septido a o_d gtqdad
todo el razonamiento, puesto que sin esta lhen-lim-
consigo mismas el razonamiento mismo se hace i
posible. Sin cmbargo, Hegel se preocupa pt:mcxp)d-
mente por no imponer a la realidad entera c;ttg.s. edel
pencias que son \nicamente las del pensamiento y
t1SCUNIO.
hﬁ.‘.sse nos presenta como leyes gencr.a.les leclCl Pr(l::s;;
micnto, bajo el vombre de ley de la identida - de E‘g
no-contradiccion y del rercero e:_(clmdo. !o_ que n no;
mas que «la ley del_emend_lmxentor abstracton,
dice Hegel en la Enciclopedia (§ 115, R). ore.
La realidad viviente no covresponde a esta vep
sentacién momihcada, fosil_iza‘da. «¥Y mis atlnlls;1:s§
considera que todo lo que existe muesira ilnsieual’y
mo que en su igualdad consigo mismo es de g ny
contradictorio, y que a pesar de_su diferencia y con
tradicidn es idéntico consigo mismo, como t;lar;\n‘“-
(ue en él mismo representa este movm.nen‘to_ cmm;L.e
paso de estas determinaciones a la otra; precisa onte
porque cada wna en s{ misma es lo contrario Je ’
misman (I1, p. 37). Es ev_lden_te, en et’icté, q co;
identidad consigo misma implica la di ercnlcm‘dew
todo o que es otro y que, por conm}gmence, 2‘1‘01 o
tidad no puede existir y definitse mis que poxr op -
ri6n a la diferencia, y reciprocamente. «Lo que, p
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ende, resulta de esta cousideracion consiste en queé

en primer lugar, el principio de identidad o de con-

tradiccién, al tener que expresar comwo verdad sélo
la identidad abstracta, en oposicién a la diferencia,
no es de ninguna manera una ley del pensamiento,

sino nuis bien lo contrario de éstan (1T, p. 43).

El primer principio, el punto de partida de un
pensaimiento concreto, no es, pues, la identidad abss
tracta, sino €l rcconocimiento de que todas las cosas
son diferentes y que no cxisten dos ue scan riguros
samente 1dénticas.

La identidad no existe en las cosas, siro tnicameils
te en ¢l pensamiento que las confronta con Ja difes
rencia y la diversidad; es un momento absracto de
la reflexion que la mediatiza por medio dc su cons
trario: la diferencia. Cada uno de los dos térming
s6lo existe por su contraxio y no separadamente.

La diferencia es ya comtradiccién puesto que une
dos términos que no existen mas que scpatados, opues
tos, pero en relacién indisoluble. Cada término ¢
refleja eo el otro, lo excluye y a la vez lo implica. «
verdad de estas determinaciones consiste inicaments
en sus relaciones recfprocas y, por consiguiente, €l
el hecho de que cada una de ellas contiene en i
concepto la otra; sin este conocimiento es imposibl
avanzay un solo paso en la filosofian (IT, p. 70).

A la identidad abstracta que pretende atenerse
la pura identidad, Hegel opone la identidad concr
ta que es unidad de la identidad y de la diferenci

A la metaffsica de Ja identidad y de la inmovilidad
Hegel opone este scgundo principio: «Todas las &
sas estdn en contradiccién en sl mismasy (11, p. 72
Contrariamente al prejuicio de la légica tradiciona
y de su extrapolacion metafisica, la identidad, deter
minacion del ser muerto, es subalterna comparadi
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con la contradiccion. ula contradiccion es Ja raizn(li
todo movimiento y vitalidad; pues sélo al conte e
una contradicciéon en s, una cosa s¢_mwueve, uere‘
impulso y vitalidad ... _l'a conmradiccion o senploS
centa sélo en una reflexion extrinsea, s_mo\e s
ordenamientos Mismos ..., €S .el prinaplo (.e do
automovimiento, que no consiste €N olu‘rad.cm% suE1
en una manifestactén de la misma contradicel n. !
mismo yovimiento exminseco sepsible representa Sy.
existencia inmediata ... 3 el auwmov‘umento !Etces
no, que es el automovimiento verc?a_delo y ProPldé -
decix, el impulso en geneval (ﬂpeua_én 0 n.ltsus 2
monada, la eotclequia de la esencia abso u;nme e
simple) No ¢€s otva cosa sino el hecho de que 2 gt?\rzxclle
lc en si mismo, y es la falta, es decir, lo nclga o e
i mismo, en un Nnico e idéntico aspecto:‘ a ide o
dad abstracta en si no representa todavia ningt °
vitalidad, sino que, como lo posivo €n si m_lzg.x; o
negatividad, por eso sobresale de si y s¢ empdo o
modificarse. Por lo Lanto, e&$ v1lwente s6lo cuan con
liene en si 1a contradiccion y justamente cs es{:q ‘\gm‘
;s de contener y sostener en st la contradicel

. 72-74). o
(”,Cgrl? la dial)éctica de lo fAinjto y de 1o mﬂlmto.henzloei
abordado va este problema de la fuenée‘ ;nt?l:ﬁdad
movimiento, y cllo en todos los n’l\'cl:les ¢ la 15& fad,
desde el simple yovimiento mecnico, qu;: esm ms
mo una contradiccién (lo cual Zenoén ?5 e 1{1
hubia observado, pero sacando de ello la Falsa concfh
«ion de que el movimiento no exista, p_or(cinn:eg;zeed;1
ajustar lo real a una concepcién demasjado csrrectls
del pensamiento, Ja del el_\tendzmle_nto y _m_at a de
yazon) hasta la vida organica y la vida eilplln lmﬁovi-
negatividad es la pulsacion 1_mnaee{1te el au
micnto y de la vitalidady (1. p. 76).
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co:g;:fi'm's ﬁx.mas...‘uenen POX cavactevistica ser

Ictorias en sl mismas, ser fragmentadas y ye-
Eresar a su fundamentoy (1L, p. 77). Lo finito cymt‘
tal, Mo lienc existencia propia: sélo existe ; t?cno'
sentido en relacién con el fondo del que ha err);er 'de.
Y quc coustituye su esencia verdadern. "y
_‘Cada cosa fnita sélo riene su razén de ser en fu
lc;o;nuac}e todo_ellr'eszo, de todo lo que no es clla y si!ll-
rdadéﬂngoix;s;gn;t.rii ngz'da.néetmo de cada cosa es su.

iy, Ea i

Hegel Mama medigcign - «La macdi;i%; C}al::;gn "
mds que relacign pura» (I1, p. 80). P .

El ter;er principio de esta l6gica concreta se enuncia,
?et)x)eszne est;lmanHerz%: «Todo tiene su razén SLlﬁ(:fcn:
el fondo p(; el >flrnde£§'llczilt‘?)mia e Letbnis |oiente
Principio de razén suficiente ;raq;ep%icnl}cjimig gﬂﬂ}abﬂf
ilrczlladéﬂPer.o', al nivel alcanzado actualments poren;r::
Ta rexexion sobre la esenci i |
ser im‘Toducida aun en la ::Icc:[z;.,nigzl I:ii?(sj:r " P
Deqr que toda realid -
es decir que utiene su ser en otra cosa Ja cual
xd%r;nca CODSIZO Misma, s su esenciay (:Enc, § 121, R),
:enid[a eEen.qa 10 es una forma separada de sy ’con.h
0. Lotre el fondo y Ia forma existe reciprocis

dad: la esencia es la unj
que ha sido fundado. widad del fundamento y de lo

No padria haber forma sin m

forma.
tréf_ldfuxlldamento de cada- ¢cosa no puede buscarse des
€ 1as cosas, en un mis all4 oculto. E] ser debe

m IltadO. (&

, como

ateria ni materja si
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El fundamento, o ¢l fondo, no pueden estar sepa-
rados del conjunto de las condiciones que determi-
nan vna cosa: «Cuando todas las condiciones de una
cosa se hallan presentes, ésta emerge a la existencian
(L, I1, p. 121).

Asl la cosa emerge del fundamento, no ¢n el sen-
tido de que cse [undamento subsistird detrds de ella,
sino en el sentido de que el fundamento se realiza a
si mismo en la cosa y desaparece en ella, para no ser
mis que el momento de la mediacién, la relacién de
esta cosa con todas las otras.

Este «mundo de dependencia reclproca y de un
encadenamiento inhnito de razones de ser y de cosas
basadas cn esas razones» es el fendmeno. La esencia
no se halla, pues, detrds del fendmeno, oculta detrds
de ¢l y separada de él; en otras palabras, no existe
por una parte «una cosan y, al lado, «las propiedadesy
que serfan su manifestacién: la cosa no se descubre
mds que en sus propiedades. _ ' :

Las propicdades de una cosa son, en primer lugar,
sus relaciones con lo que ellano.es: - -~ - -

La pretendida «cosa en: sf» incognoscible no es mias
que ese -fantasma de wma cosa -cuyds propicdades e
hubiesen sido extraidas. Es entonces una perogrulla-
da decir que nada se puede conocer. T

Pero esta concepcion de la «cosan lleva en si una
contradiccién: si la cosa fuera el substrato o el por-
taclor de sus propiedades, ¢cémo explicar la diversi-
dad de esas propiedades? Si la cosa no es mds que
mia coleccidén de propiedades, ;cémo explicar - su
unidad? : : C o o o

LEsta contradiccidn ‘ha sido elevada por la ley del
fenémeno como vinculo constante entre propiedades
diversas. La ley no es exterior al fendmeno. La ley
¢s inmanente al fenémeno. Mds alld de) devenir de
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los elementos, lo que permanece estable es la ey que
define sus relaciones. La ley es la esencia del fenéme-
no y lo distingue de la simple apariencia, pero la ley
no tiene minguna realidad fuera del fendmeno.
Solamente existe este mundo fenoménico que cons-
tituye la totalidad de la existencia. Pero se escinde
en un mundo de las esencias (que, en esta ctapa son
leyes) y en un mundo del ser-otro o de los fenémenos.
Lstos no son mis que ¢l derecho y el revés de un mis-
mo mundo.
{Como precisar la nawuraleza de esta relacidn en-
tre la esencia y el feadmeno?
¢Es la relacién del todo con sus partes? ¢Puede
asimilarse el mumdo en si al Tedo, del cual los fe
némenos serian las partes? Estos dos términos son
corrclativos: las partes no existen mas que en fun-
cion de un Todo, y el Todo no es nada separado de
las partes que lo copstituyen. «El Todo y las partes
se condicionan reciprocamente» (1I. p. 169).
No se puede concebir esta relacion del todo con las
partes de una forma mecanica: el todo no es la sime
ple suma de sus partes. La mas perfecta imagen de
esta refatidn es la de la vida: el todo engendra su§
partes y. se¢ engendra a sf mismo. Es preciso expresal
esta relacidn con una forma dinamica: la relacion del
mundo en sf con los fendmenos, ¢no seria la relacion
enire una fuerza y sus manifestaciones exteriores?
Pevo, (cémo definir Ja fuerza sino por sus manifes
taciones exteriores? Hegel recuerda que «Leibniz 1
prochaba a la fuerza de atraccién de Newton el sel
una de esas cualidades ocultas como las que los escas
lasticos empleaban con e} fin de explicar las cosasny
pero afiade, esta «fuerza» no es en ningin modo umil
cualidad oculta, «mis bien habr{a que reprocharle &
contravio, es decir, el ser una cualidad demasiado ¢of
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nocida, porque no tiene otro contenido que el fené-
meno mismon (11, p. 98). Invocar asi «fuerzasy
para cxplicar la naturaleza presenta nn doble ncon-
veniente: en primer lugar, esto ne conduce mds que
a una tautologia, porgue solo se puede decir de la
fuerza lo que expresan sus maniefstaciones; tuego,
cllo sugiere la posibilidad de una (_ilsnnaén‘cnrrc ta
fuerza y sus manifestaciones: «Mejor es decir que el
imdn tiene un alma (para expresarse omo Tales) que
decir que tienc fuerza de agraccion; Ia fuerza es un
género dc propiedad que uno se representa como sc-
purable de la maleria, como un predlcadf); ¢l alma,
por el conlrario, es ese mouvliniento de si misnio, €
la misma cosa que la natwralexa de la materiay (H Ph,
[. cap. L. A).

«La fuerza es, pues, bajo sn verdadero aspecto, la
relacién cuyos dos lados no difieren mis que como
interior v exteriorn (Enc, § 137). ;Puedec concebirse
la relacién entre la esencia y el femémeno bajo esta
tercera fortna: la de la relacién entre lo inferior Y 1o
exterior? Todavia aqui estos dos términos no forman
mds que una sola y miisma cosa. Definmiv la esencia
como interior y el ser como exterior ¢s decir que la
esencia y el ser no forman mds que uno. El hombre
¢s lo que hace. Su esencia no es una cspecie de na-
(leo interior misterioso que coutienc el secreto de Ja
vida. sino todo lo mis un germen cuyo desarrollo
wovd el ser adulto, vealizado. La esencia v cl ser per-
lenecen al mismo mundo, no son mis que un solo
1mundo. A .

La esencia no es nada fuera de su manifestacion.

«La realidad es la unidad de la esencia y de la c-?\'is-
tencian (11, p. 187) de lo interiov y de lo cxteriov.
| esencia, al desarrollarse, al desplegarse. se con-
vierte en la realidad.
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Ig:iista realidad es 1o Absolutop

. esmcc;g;ipto ‘<’ie sdubstancia de Spinoza corvesponde
€pcion de lo absoluto a 1a
: : que hemos lle-
é?e(:;(;o abmla. La substancia de Spinoza contiene, en
crecto, a1 vez el ser y el pensamiento, pero el ser
n pg)um para nosotros mds que como extensign y
samiento se halla insepar - ,
e parablemente unid

esta { i,
e ioc();te?smn.‘ «Le falta asi a la substancia el prin-
Su}; > de ‘a personalidady (I1, p, 197). El spinozismo
s (él;ol, Por reaccién, la doctrina de Leibnjy que no
u'vjdada molx)lf'zd:‘-l,‘por el contrario, nada mas que ac-
opad );Ds.u Jjetlvidad. Pevo es una totalidad cerrada
: $Ma, antd que las reldac |
, : cones eutre las mdé-
s;dfj sdzlo le pueden ser unpuestas desde fuera Y pre-
ablecidas por otro scr al que nos remite el sistema
Por un postulado.
La sintesis de la substancia de Spinoza y de la md:

causa de sj y la otra en la ménada, Pero sin sobre
pasar la. nocién especulativa de una reflexié intl
nente al objeto. .
I » . - ) z

Conzaie;iaI};g!:de,nzéngliasg];ifedlo extenior y de lo interiog
ser en sf o- sibilidady

;Lg que ¢&s real es posiblen (I, p. 21(?5)}?011‘:11;21;1]'
“:adconm.eta s e‘scmde,_pl_les, al oponerse la posibi
que, para reconstituir Ja vealidad precisa

i contravio, la contingencia. 1o conLinger;l.c es | ol
;10 se dgsprende necesariamente de una eseﬁcig (3:‘11
c(;;?i;n;e;z} ]5?3 que mo implica absolutamente que Iy
continge oponga a "lo necesario. Pues si cadn
: ¢la tomada por separado es contingente, todi
0 qQue exaste es necesario. Lo contingente no es tal
S0 en relacidn con una esenciy dcteyminada e;c
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se balla en cierta mancra co el punto de interseccén
de dos necesidades, nace de su encuentro y, contin-
geute respecto a cada una de ellas, de ninguna mane-
ra lo es respecro al rodo.

LEn consecuencia, lo real en su totalidad es la ma-
nifestacién de una necesidad absoluta que es la uni-
dad de Ja necesidad y de la contingencia.

¢Como definir esa relacién entre la necesidad y la
contingencia?

JMediante la relacién de la substancia con los ac-
cidentes? Pero la substancia no existe sino en los ac-
cidentes y por ellos. Elia les e¢s inmanente,

¢Habrd que dar, pues, a esta relacidn una forma
dindmica y concebirla como relacién de causa a efec-
to? Pero «el efecto no contiene, en forma gereral,
nada que Ja causa no contenga ya. A la inversa, la
causa no conticne, en forma general, nada que no se
cncuentre en su efecton (II, p. 228). Lsta determi-
nacion reciproca muestra que la causalidad conce-
Lida arbitrariamente tiene un caricter formal.

Una causa definida no actia, concretamente, mds
que por un concurso de condiciones tales que el efec-
o es, en cierta-manera, el fruto de la colaboracién
de esta causa y'del conjunto de las condiciones que lo
hicieron posible. Por ejermplo, «serfa absurdo decir
que la comida es Ja causa de la sangre, o que tales
alimentos o ¢l frfo o la humedad sean causa de la
ficbre; no menos absurdo seria decr que el clima

jonico fue la causa de las obras de Homiero o que la
ambicién de César fue la causa del ocaso de la cons-
tituciéon republicana de Roma. En la historia, las
masas y los individuoes espirituales entran en juego y
en determinacion reclproca entve ellosn (11, p. 231).
[egel ivoniza sobre la vulgaridad del adagio «De pe-
(uenas causas, grandes efectos» que lleva a «colocar
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en el origen de vastos y profundos acontecimientos
una anéedota. Lo que en los casos en cuestion se de-
nomina causa No es mils que una simple oportuni-
dad, un impulso exterior, del que ¢l acontecimiento
en cuestion, mirado desde ¢! punto de vista de su
significacién interna, no precisaba para wanifestar-
sen (I, p. 232).

Cada causa es, asf, condicionada, dependicnte, vy
cada electo actiia sobre la causa que lo produjo, so-
bre las condiciones que lo hicieron posible, creando
asi nuevos posibles. Sélo una visidén mecanicista de
las cosas puede conducirnos a considerar 1inicamente
series causales independientes, abstractas por com-
pleto, o causas solamente activas y efectos puramen-
te pasivos. La causalidad se encuentra, asf, superada
en la occién reciproca, que le da un sentido concreto
v real.

Esta accion veciproca superva lo que babia de uni-
lateral v abstvacto en la causzalidad, restaurando la
unidad y la totalidad de la substancia.

La accidn veciproca suprime la oposicién aviificial
de Ja causa y de] efecto, de la actividad y de la pasi-
vidad. Todo es a la vez aclivo y pasivo. No existe nada
que no esté en movimiento. Como ‘Engels escribird
mas tarde, el movimiento es la forma de existencia de
la materia. No puede ser separado de la iwateria.
Cada «causa» singular, abstractamente aislada. podia
crear la ilusion de que la actividad podia separarse
de Ja pasividad, pero en la accidn reciproca del mo-
vimiento total del universo aparece claramente que
es tan imposible ¢rear ¢l movimiento como la mate-
Tia misma: son su propia causa final, en ¢} universo
concehido como un todo y moviéndose como un solo
organismo viviente.

Es una espontaneidad viviente que se determina a
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si misma, lo universal que sc¢ difevencia y sc pone
2 s{ mjsmo el momento de la partlcularzdad. |

Esta unidad del ser total y (}c su esencia, e-r{slla CL‘la
1a necesidad se desarroila ¢cn lihertad, no es solo subs-

tancia, sino sujeto.

LA 'EORIA DEL CONCEPTO

La Logica objetiva no pudo explicar plenamente el
objeto. ' A

JEl objeto es, €1l primey lugar, lo que se 111_1)pione al
pensamiento: {o inmediato. Pero no es posible ate:
nerse a ello. Lo inmediato nos remitc 2 oLra c‘osa1 y
cada cosa s¢ vincula a otras cosas por medio de las
cuales se explica. . o _

No existe, pucs, «dato» irreductible: lo que apa
rece primero omo «datoy solo tiene vealidad y s!e‘n-
tido por sus velaciones con otra €osd, por 11 wmedia-
cigny, g o
. Pero de relacién en relacion csta medm_cuqn_nos
arrastra a un movimiento sin An, cl ((Ealso' m‘hn‘ltoln.
| entendimiento intenta inatilmente explicar € ob-
jeto, fundarlo, por referencia al conjunto nunca aca:
bado de lo gue no es €l, o bien esta mediacion, po
esa misma incapacidad de «ceryayn. de terminar su
tarea, 1108 Temite a su contrario. es deciv, lo mme-
diato. - o

Tal es 1a contradiccion de la logia objetiva: es
imposible permanecer en 1o inmediato y €5 1mMpnst-
ble salir de él.

Las contradicciones del ser nos han el_cvaclo 1h . ]2
esencia: las contradicciones de ]a esencia nos ha

conducido al ser. . .
La acci6n reciproca es la sfntesis Gltima dc todas
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estas contradicciones: [odo es a la vez actividad y
pasividad, autonomia y dependencia. La substancia
encuentra en ella su unidad a la vez que su dinamis-
mo, su espontaneidad, su libertad.

Ln la accién reciproca ya no existe «daton insupe-
rable; esta substancia es accién, necesaria y libre a
la vez. El movimiento no es ya cl paso incesante de
un término a atro, indefinidamente, nj paso fuera de
sty retorno a si en un ciclo cerrado y mucrlo; es pre-
sencia de todos los términos en cada uno de ellos, sy
unidad viva. Esta unidad viva no es o} ser ni la e;cn-
cia, sino el sujeto,

La unidad y 1a vida de la substancia son la unidad
y 1a vida de un sujeto, a Ia vez universal ¥ concreto.
La substancia ha devenido sujeto, acto de moverse y
de crearse a si misma, libertad.

El objeto no ha sido eliminado: es lo que ef suje-
to se opone a si mjsmo, en lo cual se mira y de lo
cwal es e] principio interno de desarrollo.

Este sujeto es nnidad del sujeto y del objeto.
~Ista l6gica subjetiva es unidad de Ia légica  subje-
tiva y de la légica objetiva. >

E1 concepto del que trata es a Ia ver subjetivo y
objetivo. Su movimiento es, ‘individualmente, el “del
pensamiento y el del ser. Es pensamiento y ser.

Cuando, ¢n esta tltima parte de la Ldgica, Hegel
trata del concepto, no se puede entender por ello una
simple forma de pensamiento, un producto de la abs.
traccién del entendimiento. sino «el esplritu viviente
de la realidad» (Enc, § 162, R). que une y supera
e} ser y la esencia, lo inmediato y la reflexién.

Es precisamente lo propio de Ja wespeculacién» en
Hegel transformar el pensamiento, nacido del movie

miento de lo real, en principio creador de lo real
mismo, '

IV. Dialéctica del Ser 205

La Ldgica objetiva, en las dos primeras partes, eva
la génesis del concepto.

Lsta génesis nos condujo a descubrir la unidad de
todo lo que se nos presenta primero como inmediato
y dado en un sujeto viviente. Kant entrevié esta gran
verdad, subraya Hegel, al dcfinir e) objeto como
«aquello en el concepto dc lo cual se halla reunido
todo lo que hay de multiforme y de variado en la
mtuicién dadan. Gracias a la unidad de la conscien-
cia, las representaciones constituyen objetos.

La objetividad que ¢l objeto posee en ¢l concepto
no forma mds que uno con la subjetividad del su-
Jeto que conoce formando el concepro.

Sin embargo, Kant, debido a su primevr postulado,
¢l del idealismo subjetivo, opone ¢l sujeto y el objeto
y hace del concepio una forma vacia, extrana a la
intuicién, y que solo por ella encuentra su contenido.

En esta perspectiva dualista, el concepto es exte-
rior al ser, en lugar de ser su alma viviente y la ver-
dad. Hay ahf en Kant, una especie de nostalgia del
empirismo, «En el fondo—escribia Lenin a este res-
pecto—, Hegel tiene toda ja razén contra Kant. El
pensamiento, al elevarse de lo concreto a lo abstrac-
o, no se aleja—si es verdadero—de la verdad. sino
qQue se acerca a ella ... ; todas las abstracciones cien-
tificas ... reflejan la paturaleza en forma mas profun-
da, veraz y completay (Lenin, Cahicrs philosophi-
ques, p. 142).

La adecuada eliminacidn de las secuclas del empi-
rismo que subsisten en Kznt va acompatiada en He-
gel de una concepcidn especwlativa v mistica del co-
nocimiento, puesto que en definitiva, para él, rodo
conocimiento es conocimiento de Dios, y toda reali-
dad que corresponde a este conocimiento es un mo-
mento de Dios en vias de formacién.
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Pero en esta génesis inica del pensamiento y del
ser, donde el idealismo objetivo se halla a veces muy
cerca dcl materialismo, el valor objetivo del concep-
10 se reconoce plenamente.

EY concepto ¢s, para Hegel, la unidad del concep
to y de lo real. Tienc un gran pavecido con «la in-
taictén intelecrualy con que sofiaba Kant: «La rea-
lidad que ¢l concepto se da no debe ser tomada como
algo extrinscco, sino ser deducida, scgin las exigen-
ciag cientificas, de ¢l mismo» (II, p. 262).

A través de la inversién idealista fundamental que
hace del concepto el demiurgo de la realidad, Hegel
discierne un momento esencial del desarrollo de la
realidad: ¢l paso de la vida orgdnica, en su forma
mis clevada, al pensamiento que nace mas alld de
clla, Es, en su lenguaje y su perspectiva, ¢l momento
de Ja Logica subjetiva.

«la esencia es la primera negacién del Ser. que se
ha convertido asi en apariencia; el concepto la segun-
da pegaciby, o sea la negacién de la negacion, cl Ser
restablecido, pues, pero ¢n tanio que mediacién infi-
nita ¥ su propra negatividad en si mismo» (11, p. 272).

La légica del concepto vuclve a tomar, a un nivel
superior, las determinaciones del ser y de la esencia.

«Es la configuracién del concepto inmediato que
da lugar al punto de vista segiin el cual el concepto
es un pensar subjetivo, o una reflexién extrinseca a
la cosan (II, pp. 272-274). Es el momento subjetivo
del concepto.

Pero esta subjetividad del concepto, esta universa-
lidad abstracta, esta identidad, por su misma insufi-
ciencia, no es mds que provisional: debido al movi-
miento dialéctico que lo empuja a salir de su aisla-
miento, a completarse para alcanzar la totalidad con-
creta, «el concepto formal se convierte él mismo en
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cosa, y pierde asf la relacién de la subjetividad y ex-
terioridad con respecto a éstan (11, p. 274).

La unidad de estos dos momentos es 1a Idea de la
Razén que supera las divisiones del entendimiento.

E] plan de esta tercera parte de la logica contiene.
pucs, tres momentos:

(#) [a subjetividad.

(b) La objetividad.

(¢) La Idea.

Ll capitulo sobre la subjetividad abarca el campo de
1a logica formal, con sus tres partes tradicionales, a
saber, el concepto, el juicio y el razonamiento (el si-
logismo).

Pero, en lugar de yuxtaponer empiricamente estas
partes y de catalogar las formas del pensamiento, He-
gel piuestra su encadenamiento necesario y ¢l paso
de la upa a la otra; establece entre ellas una jerar-
quia y la dialéctica inmanente que escala sus grados.
I.as formas légicas son momentos de la Idea.

El concepto, en el que se expresa la identidad ab-
soluta del ser y del pensamiento, es una actividad
sintética, creadora, que pasa de lo universal a 1o par-
ticular y a lo tndividual. Estos tres momentos no
estdn yuxtapuestos, recalcan en cierta mancra ¢l desa-
rrollo del yo: lo universal no «subsume» lo particu-
lar, lo engendra. No es lo universal abstracto, sing lo
universal concreto. Aprehender una cosa en su con-
cepto es, como en «la intuicidn intelectualy de Kant,
coincidir con el acto divino, creador de los objetos,
verlos nacer en su propia finalidad interior. Bl desa:
rrollo del concepto es semejante al de un ser viviente
en el que cl todo engendra las partes. El concepto es
inmanencia de Jo infinito a lo finito, de la razén a la
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sensibilidad, de lo universal a lo particular. Lo indi-
vidual que se encuentra aqui no es lo individual in-
mediato de lo sensible.

El concepto es «poder creador, en mnto que nega-
tividad absoluta» (11, p. 283), que engendra a pactir
de s{ mismo sus difcrencias y se particulariza. «La
definicién del concepto contiene igualmente la de Ja
especie y de la difevencia especlfican (LI, p. 295), no
como términos simplemente unidos, sino implicin-
dose mutuamente. Esta contradiccién interna del con-
cepto, que es a la vez identidad y diferencia, consti-
tuye la vida del concepto. Porque sale de su identi-
dad y de su abstraccidn, el concepto wse convierte en
fuera de si y penetra en la vealidad» (II, p. 308).

Mediante csta apreciacién que le permite alcanzar
lo real convirtiéndose en totalidad concreta, el con-
cepto s¢ convierte en juicio.

Con el juicio, ¢l concepto comienza a emerger a la
realidad concreta y definida.

El juicio es una relacién establecida entre dos con-
ceptos, de los cuales uno, el sujeto, puede ser consi-
derado como el individuo, y el otro, el predicado,
como mds general, pues al partir de la separacién
entre la cosa individual y su concepto universal, de-
cidimos sobre la conformidad o no conformidad entre
la una y la oma, Este es ¢l «juicion.

Sin embargo, todavia aqui, lo que, en la légica tra-
dicional se considera como un acto del espiritu, He-
gel lo traslada al interior de las cosas: «El juicio es
tomado ordinaviamente en sentido subjetivo, como
una operacién y forma que se encuentra sélo en el
pensamiento consciente de si mismo ... ; hay que
comprender el juicio de upa forma por completo ge-
neral: fodas las cosas son juicio—esto es, son indivi-
duos que tienen en si una universalidad o naturaleza
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interior—o son universales individualizados; la uni-
versalidad y la individualidad se distinguen en sf, pero
son también idénticasy (Enc, § 167).

Es éste un corolario de la lucha consecuente de
Hegel contra el empirismo: no confunde lo real o lo
conercro con lo sensible, EL concepto tiene upa reali-
dad objetiva, es universal y concreto; es lo universal
concreto. )

Desde este punto de vista Hegel bard la critica de
Jas formas de juicio al mostrar su jerarqufa, su cone-
xi6n y el paso necesario de 1a una a la otra.

Volverenios a encontrar, plcs, oMo Mmomerntos de
esta dialéctica, los grandes momentos de la légica ob-
jetiva: el ser, la esencia y el concepto. .

Hegel volvié a tomar la clasificacién de Aristételes
y le dio el movimiento y la vida al demostrar que
cada uno de sus términos es un momento del desa-
rrollo del conocimiento.

Fste moviniiento se realiza en el silogismo. «El si-
logismo es la unidad del concepto y del juicio: es el
concepto como ta simple identidad en la cual tas dis-
tinciones de forma del juicio han sido retrotraidas;
y es el juicio, en cuanto a la vez es puesto en 'reah-
dad; esto es, en la diferencia de sus determinaciones.
El silogismo es lo racional y todo lo que és racional»
(Enc, § 181). . _

Al igual que el concepto ¥ el juicio, el razonamien-
to no es unicamente un acto del pensamiento, sino
que se halla encarnado en las cosas. «El silogismo se
sucle exponer ordinariamente como la _forma._de lo
que es racional; pero como forma subjetiva y sin que
entre ella y cnalquier otro contenido racional—por
¢jemplo, un principio racional, una accién ractona].,
una idea, etc.—se wmuestre conexién alguna ... El si-
logismo es la razén de ser de todo lo que es verdade-
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70; ¥ la definicién de lo absoluto es en lo sucesivo el
silogismo ... Todo es un silogismo (Enc, § 181, R).

Las formas del silogismo son las relaciones inter-
nas de las cosas.

Hegel ordena las figuras del silagismo, como {o hizo
respecto de las formas del juicio, en un orden jevdr-
quico de creciente profundidad del conocimiento. Dis-
tingue el silogismo de existencia, el silogismo de re-
flexién y el silogismo de necesidad,

El silogismo de exijstencia es el que concluye de una
cosa singular a una generalidad por medio de lo par-
ticular, pero lo que para el entendimiento se descom-
pone en tres momentos: mayor, menor y conclusién,
no constituye mds que uno para la razén que vive y
s¢ desarrolla en las cosas mismas, «Todas las cosas se
reducen a un silogismo, 2 un general que se une a lo
individual a través y por intermedio de un particu-
lars (11, p. 364).

Ahora bien, la lgica formal, que se atiene a esta
conc'cpcién del silogismo, est4 condenada a un for-
malismo vaclo y estéril. «lLa sabidurfa silogistica se
acarred el desprecio que merece porque estd despro-
vista de valor. Su vicio consiste en que se aticne sim-
plemente a la forma del silogismo tal como lo conci-
be el entendimiento, para el cual las determinaciones
del concepto son determinaciones formales y abstrac-
tas» (11, p. 381).

En efecto, cuando se toma el silogismo:

Todos los hombres son mortales;
Cayo es un hombre,
luego Cayo es mortal,

«no es posible eviear el fastidio cuando se oye enun-
ciar un silogismo parecido». Es por completo ocioso,
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puesto quc implica un circulo vicioso: «la premisa
luayor es corvecta sélo porque la conclusién es co-
rrecta y en la medida en que lo es; si, por casvali-
dad, Cayo no fuera morral, la premisa mayor no seria
corvectan (I, p. 389). Por winto, no he aprendido
nada con este razonamiento.

La jactancia de esta légica estd cn su caracter for-
mal, Es solamente en el movimiento del mundo obje-
tivo donde puede estudiarse ¢l movimiento veal de
los conceptos. Ll inmenso mérito de Hegel consiste
en haberlo demostrado. Es lo que hizo deciv a Lenin:
«Habria que volver a Hegel para analizar paso a paso
cualquier légica actual o teorin del conocinmientoy
(Lenin, Cahiers philosopluques, p. 148).

La debilidad formal del silogismo de reflexién no
¢s menor que la del stlogismo de cxistencia.

Se wrata aqui de inferir la realidad de una relacidn
o de una ley, pero, por ejewplo, en la forma mis ti-
pica de este silogismo, el sifogismo de induccién, que
s el de la experiencia, si digo, por ¢jemplo: «Taodos
los metales son conductoves de la clectricidad, luego
¢l cobre es conductory, al no scr nunca completa la ex-
periencia, Ja conclusién no es nunca rigurosa. Si lo
fuera, la enumeracién de la primera premisa estar(a
concluida. Ll silogismzo no rendrfa entonces objeto.

Si considero valedera la induccién, aun siendo la
experiencia incompleta, signthca que me baso en la
analogia. Pero en tal caso, observa Hegel, ello es lo
mismo que decir que ulo que es semejante a un obje-
to en algunas cavacteristicas, le es semejante también
en otrasy (11, p. 393). Razonar de esta manera: «La
L'ierra tieve habitantes. La Luna es una tierra. Lue-
ro la Luna tiene habitantesy, es introducir en el
silogismo un contenido empirico.

Lo que permanece es el silogismo de induccién y
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el silogismo de analogia, que formalmente son o fal-
sos o imittiles, expresan ¢l movimiento lic exige
llamada al contenido. k 8¢ e
Este movimiento que conduce a lo formal a darse
un contenido se expresa en el silogismo de necesidad
cuyo modelo es proporcionado por el argumento on-
fol(_igljco, mediante el cual se opera el paso de la sul
jetividad a Ja objetividad, T
Pm:a una cosa finita mo es posible inferiy de su
€encia a su existencia, de la idea que se tiene de
ella 2 su realidad. Pero, dice Hegel, no es lo mismo
para lo infinito, pues no puede ser pensado sin ser
«San Aunselmo ... declaré con justa razon que el ser
existe 1o sélo subjetivamente, sino tambiénlob'ctim
mente» (Enc, § 193, R). 3
!Ta forma dada al argumento ontolégico, la del si-
logismo formal, se presta a todas las c*rﬁica:: pero «la
idea mds sublime de Descartes -y el co:;cepto d(e
Dios, incluye en sf su existenciay (I, p. 409), resis-
te todas las m?'ticas Y se convierte en cvidcncia. cuan-
do_se renuncra a la abstraccién de las jdeas y a la
finitud de las cosas: «el paso del concepto de Diors
4 Su existencia no es mds que una aplicacid-ﬁ de la
m’ar.cha légica de Ia objetivacién del conceptoy (If
pagina 421), P "
Lo que aquf Hegel Hama Dios es el ser en su to-
talidad concreta, 1a presencia de lo infinito en lo fi-
mto, de la Idea en lo real, la dialéctica por la cual el
ser abstracto se vuelve a la realidad total, Wniea y
concreta de la Idea. . "4

tIja ob‘]etmdz}d, poY contener en si la subjetividad
lene un caricter contradictorio: en tanto que «da-
tos», los objetos son multiples e independientes los
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unos de los otros; pero co tanto que son para €l pen-
samiento centros de relaciones inteligibles, constitu-
yen las partes de un todo.

El rerorno a la unidad de la idea pasa por tres mo-
mentos: el del mecanismo, el del quimismo y el de
Ja finalidad, que definen las formas de relacién de
los objetos entre si y de Jos objetos respecto al
sujeto.

L] primer grado de la objetividad es el del meca-
nismo. La unién de lo diverso es meramente exterior.
Hegel da esta profunda definicién del mecanismo:
uEsto que constituye el cardcter del mecanismo, eés
decir, que cualquier velacidn que se verifique entre
los elementos vinculados les queda extraria, tal que
110 concierne a su naturaleza y, aun cuando estd vincu-
lada con la apariencia de un todo tinico, no queda
mds que una composicién, wna mezcla, un amonto-
namiento, etc. Como el mecanisnio material, tambicén
el mecanismo espiritual consiste en los términos que
en el espiritu estdn relacionados, entre ellos, queda
extrinseco reciprocamentc y extrinseco el espiritu
mismo» (I1, p. 417). ,

La forma mas elemental de ta contradiccion entre
la independencia y la dependencia de los objetos es
el choque. La unidad de los obejtos que no tienen
atra relacién entre sl que la del choqile mecinico es
precayia.

Cada cuerpo transmite el impulso que ha recibido
del exterioy.

Una forma de unidad algo mds vica surge cuando
un objeto arrastra a2 los demds en su movimiepto. pro-
porciondndoles asi un centro. Las velaciones de pre-
sidn, de choque, de atraccién, etc, lo mismo que las
de agregacion y de mezcla, concluyen entonces en
una unidad mds completa, en un orden, en una ley.
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El ejemplo mds caracteristico es el del ststema solar,
con su centro, su orden y su Jey. :

Sin embargo, en este estadio, cadi clemento del

conjunlo tiene so centro fuera de ¢l y sigue siendo,

dentro del sistema al que perienece, lo que era fuera

de €l. Las relaciones que le unen a los demds son to.
davia relaciones mecinicas,

La etapa siguiente es la de 1a «centralidad concre-
tan, en la que cada elemento ya no es independien-
tiz; lc;)_mtc en él «una tendencia que lo arrastra hacia
c - 3 B H
mso(}égﬁggiterm]nado que le es opueston (1I, pagis

La unién, en lo sucesivo, sevdt el froto, no de un
contacto aleatorio, sino de una afinidad interior. E§
el momento del quimisno, | 3

_La exterioridad reciproca, con el quimismo, co-
mienza a desapavecer, pero no es atn la \'erdader; obs
jetividad que implica una unidad mds profunda y rica
del objeto. El objeto quimico no es aun mis que uln"
momento abstracto de una totalidad que tiende a rea-
hzarse. La verdadera «razén de ser» del objeto no p-u;:-j
de expresarse sino por la finalidad o el objetivo. :

El quimismo nos conduce asi, por su -pl'Opia cua-
lidad de utcompleto, a la teleologia. |

El mecanismo y el quimismo no eyan sino momen:
tos de la finatidad, subordinados a ella,

Hegel pone fin a 1a oposicién metafisica entre ca
salidad y finalidad.

«La oposicién entre causas cficientes y causas finas
les descansa en una diferencia que, encarada en for-
ma concreta, plantea el problema de saber s €] mun-
do en su esencia absoluta debe ser considerado como
un mecanismo de la naturaleza ciega o como el pro-

ducto de un entendimiento determindndose de acuer-
do a fines» (II, p. 445). ‘
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Esta antinomia es una obra ficticia del entendimien-
to, que siecmpre opone y divide lo que en si no hace
mds que uno. La accién reciproca ya proporciond el
medio para superar este falso antagonismo. «El meca-
nismo manifiesta su tendencia a la totalidad por el
hecho mismo de que busca concebir la naturaleza
como un todo que, por su concepto, no precisa de
nada 1nds, como una totalidad que no tiene nada en
comiin con el fin y el entendimiento extramundano
que ésta supone» (I, p. 447). De modo que la fina-
lidad, lejos de oponerse 2l mecanismo, es Ia verdad
del mecanismo, la totalidad concreta a la que tien-
de. «Ya en Hegel—observaba Engels—, la oposicién
entre causa efficiens y cause finalis ha side suprimi-
da en la accidn reciproaan (Engels, Diclectique de
la nature, p. 259).

Es lo que Hegel expresa al decir que «la determi-
nacién exterior se halla transformada en autodeter-
minaciény (11, p. 452).

Hasta Kant, en efecto, se oponian sistemdticamente
una concepcién idealista de la finalidad concebida
como puramente exterior, en la forma ingenua comio
la concebian Berpardin de Saint-Pierre o la metafisi-
ca de Wolf, y una concepcién mecanicista que bacia
de la finalidad vna pura ilusidn subjetiva, Spinoza, v
después de €l los materialistas franceses del siglo xvai,
tuvieron el mérito de buscar en la naturaleza misma
y no fuera de clia la explicacion de la paturaleza.

«La naturaleza no tiene ninguna finalidad prescri-
ta, y todas las causas finales no son mds que ficciones
de los hombres», escribia Spinoza (Etica, 1, «Apén-
dicen). Y, a propdsito de Dios, afiadia esta precision:
«Al no existir para ninguna finalidad, tampoco actia.
pues, para minghna; y, Como su existencia, su accion

tampoco tiene ni principio ni fin; lo que llamamos
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causa final no es, por otra parte, nada mis que el ape-
tito humano en tanto que se lo considera como el
principio o la causa primitiva de una cosan (Ltica,
1V, «Prefacio»).

Cualesquiera que sean los méritos histéricos de esta
negacion de la finalidad externa, no es menos cierto
que una tal concepcidn omite un eslabén esencial:
entre «el apetito humanoy, el deseo y su realizacién, se
mtercala el momento del trabajo que es el tipo de la
actividad finalizada.

Hegel reconoce a Kant el mérito de haber concebido
una forma de finalidad que no es exterior, manscenden-
te, y que supera el dualismo del mecanismo y de Ja
ﬁnal%dad externa, de la necesidad y de la liberead,

Mientras que, en la Critica de la razdn pura, no
dejd lugar alguno a la finalidad y que, en la Critica
de la razdn prdctica, con su concepcién del hombre
como fin, cavé una fosa infranqueable entre el hom-
bre y la naturaleza—Ila naturaleza no era mas que un
medio inerte—, abrié, en su Critica del juicio, una
nueva via. En primer lugar, cvando basa el juicio
estético en «la Analidad sin finn, dando asi un ejem-
plo conareto de la finalidad interna; luega, cuando
define la vida .orgdnica como finalidad interna. En
verdad, Kant no da a este juicio teleolégico un punto
de aplicacién veal: sigue sicndo un juicio «regula-
dor» y considera como perteneciente sélo a Dios un
«entendimiento arquetipo» para el cual lo universal
engendrarfa en s{ mismo lo particular v lo indivi-
dual, cesando lo individual de ser con.fingente Yes-
pecto de lo universal.
~ Kant daba ya una clara definicién de la finalidad
interna, al decir que en el ser orgénico «todo es fin
?' recfprocamente todo es también medio lo uno para
0 otron,
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Hegel profundizé la nocién de finalidad interna al
meditar sobre el significado del mabajo y la herra-
micnta. «La herramienta ... es el medio del deseo ...
En la herramienta o en el campo cultivado y ferti-
lizado, poseo la posibilidad, €l conteuvido, en tanto que
universal. Por ello la herramienta, el medio, es supe-
rior al objetivo del deseo, que es mis singular (R,
I, p. 198). En la Ldgica, Hegel vuelve a tomar esta
misma idea de que el fin, puesto por ¢l deseo, perma-
nece individual, finito, mientras que la herramienta,
debido a la universatidad que le confieve su cardcter
social y a las posibilidades ilimitadas que abre a la
satisfaccion e incluso a la creacién de nuevos deseas,
la herramienta, como medio, es superior al fin, pues-
to que lleva en si misma esta posibilidad infinita de
suscitar nuevos fines.

De esta manera hay reciprocidad entre fines y me-
dios: e] fin engendra los medios y los medios suscitan
nuevos fines.

No se podria, pues, oponer ni los fines a los me-
dios, ni la Analidad a 1a casualidad. Lo caracteristico
de la finalidad es que la representacién de lo objetivo
es anterior a la iniciacion del arabajo y de los medios
para realizar el fin. Esto no va, en ningin modo,
contra la casualidad y el determinismo, que son, por
el contrarto, momentos subordinados; la actividad
finalizada del hombre no rorape ni interrumpe la ca-
dena de los determipismos ni de las series causales,
sino que los hace convergir hacia ¢l fin perseguido.

La finalidad expresa asi la unién del hombre y la
naturaleza, unidén a la cual la téenica y la industria
dan una realidad concreta. :

La finalidad, dice Hegel en su lenguaje, es el pas
del sujeto al objeto.

Este paso nos conduce al grado superior de la 1égica
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del concepto, que es ‘ i
conc A precisamente la unidad de s
subjetividad y de la objetividad: la Idea. b

Llegamos aqui a! fin que se habia propuesto Hege
establecer Ja unidad de 1a substancia y del sujcwg
Idea no es una especie de objetivo final, de mds all;
al que siempre nos acercariamos sin nunca alcanz
lo; la Idea es la realizacién del ser enriquecido co
todas Ia§ determinaciones que la dialéctica del ser, d
la esencia y del concepto le han aportado. ’
La légica de Hegel nos ensefié a concebir toda cos
en Q(:vem'.r, en vias de formacién, a no ver en el pen:
Samiento, la naturaleza o la historia, nada ya dra)do'
SN0 Unicamente productos, resultados.

Idea misma es la dialéctican (Enc, § 214).

Volvemos a encontrar en ella, superados e integra
dos. €N una totalidad viviente, todos los momentos an
teriores de la dialéctica hegeliana: la negatividad, la
zg;t:}c::dpmca, el movimiento infinito, la totalida

«La Idea puede concebirse como razén ..., como el
suleto-o'bjeto, como la unidad de lo ideal y I:) real, de
lo mﬁz:utp y de lo finito, del alma y del cuerpo; cém '
la posibilidad que tieve en sf misma su rezilidad?
como aqttcilg Clya naturaleza sélo puede ser conce,--
bida oMo existencia, etc.. puesto que en ella todas las
}'elac_lones del intelecto estdn contenidas: pero en su:
infinito retorno e identidad consigo» (E1’1c § 214) |

La verdad es el conjunto de los aspectos!ci'cl objeto
y de sus relaciones reciprocas. Cada concepto ch[,i"-
v‘mculado a todos los demis, Y su conjunto no colnsr'-
tituye mds que un solo concepto: la Idea, que ti?q
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«creacién eterna, vida etexrna y espricu eterno» (Enc,
§ 214, R). Encierra asl y arrastra en las olas de su
«rfo brillantes todas las cosas finitas. «Las cosas fini-
tas son finitas porque no tienen totalmente en sf
mismas la realidad de su concepto, sino que necesi-
tan para esto de otvasn (11, p. 474).

Esta Idea se desarrolla a tres niveles diferentes: el
de la vida, el del conocimiento (que es a la vez teo-
rico y practico) y el de la Idea absoluta.

La vida, en ¢l sentido orgdnico (y no espiritual)
del término, es Ja expresiéon inmediata de la Idea. La
vida es la finalidad devenida interior al objeto.

El individuo viviente constituye un todo relativa-
mente independiente de su medio. Si esta independen-
cia fuera absoluta, seria la negacién misma de la vida;
¢l individuo viviente se halla en velacidn y en con-
fiicco permanente con su medio, y esta contraccién cs
cl motor de su desarrollo.

Hegcl define fa vida por tres caracteres fundamen-
tales: totalidad, devenir y autonomia.

El proceso de la vida estd constituido por cstas re-
laciones entre el individuo y e} medio ambiente que
progresivamente asimila y se incorpora, edificando
asf, a partir del medio ambiente, su propia forma.
La totalidad del individuo viviente no esta ceirada,
estd abierta 2 esa extertoridad con la cual lucha. «El
viviente es asi por sl mismo este desdoblamiento y
tiene el sentimiento de esta contradiccién, que es el
dolor ... Es un error pretender que la contradicecién
es inconcebible, puesto que es precisamente en el do-
lor de lo viviente que tiene su existencia realn (I,
p. 491).

T.0 especlfico es la verdad del individuo, el ndivi-
dua viviente pertenece a la especie. Es a ella a la que
clebe su concepto. Sin embargo, la especie no tiene rea-
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lidad sino como totalidad de individuos en la totali-

dad de su historia; se halla, pues, mds alld de cada
uno de ellos. Implica su muerte como uno de sus mo-
mentos. «La inmediatez de lo individual muere en la
tormacién espectfica, y la muerte de esta vida equi-
vale al nacimiento del espivitun (11, p. 496).

LI conociiniento, segundo grado (después de la vida)
del desarrollo de la ldea parece ser primieramente
sirople receptividad, pasividad, frente a un mundo que
le habrfa sido dado.

En un primer momento ¢s conocimiento analitico
que se cjerce sobre el objeto para extraer de é] de-
terminaciones abstractas. Cada concepto elaborado asf
tomado aisladamente, permanece abstracto ¥ snbje!ij
vo, Solmente cuando los conceptos se vinculan Jlos
unos a los otros y forman un todo recomponiendo el
objleto, se controlan mutuamente y toman ‘un cardcter
objetivo y concreto,

Esta recomposicion es el conocimiento sintético que
)_‘establece las velaciones reates, vivientes, entre los ob-
Jetos. La identidad concreta que es unidad de la iden-
tidad y de la diferencia se expresa primero en la de-
finicién que implica la «diferencia especifican, pero
(ueé permanece contingente en tanto que ella no des-
cubra los caracteres distintivos y fundamentales de lo
que define.

C}J:me lo logra, puede constituir una verdadera
clasificacién basada en la jerarquiz real de los carac-
teres especificos.

C.lasiﬁ.caci-o-nes semejantes no son ordenaciones co-
modas, sino que estan objetivamente basadas en la na-
turaleza de las cosas y permiten la constitucidn de un
sistema.

El ultimo grado de este conocimiento sistemitico es
el teorema que implica demostracién, al establecer re-
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laciones de dependencia reciproca entre los elemen-
tos del objeto, y una construccién del objeto mismo.

Pero tan pronto como el esplritu ha reconocido su
propio poder, aspira no tan sélo a somecterse al ob-

jeto, sino a que éste se le someta.

Pasamos as{ del conocimiento a la voluntad, de la
idea de la verdad a la idea del Bion.

La actitud prictica invierte la actitud tedrica: el
sujeto se impone ahora al objcto que somete para sus
propios fines.

Hegel ironiza sobre la oposicion quijotesca entre el
mundo puro de la subjetividad y el de la objetividad,
«reino cerrado de las tinieblas» (IT, p. 554). y sefiala
que ¢l conocimiento y la accién se¢ encuentran ¢n
presencia de una realidad aobjetiva, independiente
de las fantasias subjetivas de cada uno. No hay ac-
cién sin conocimiento; ni conocimiento sin accién.

«La Idea absoluta representa ...la identidad de la
idea prdctica y de la idea tedrica, de la cual es toda-
via unilateraly (11, p. 555).

Al final de la Légica, Hegel quiere conducirnos a
no hacer sino uno con el acto creador de un mundo
en vias de formacién.

«La Idea absoluta es el dnico objeto y el tinico
contenido de la filosoffan (1I, p. 559), porque es la
totalidad de lo real concebido como el producto de
una libertad que se da a si misma un contenido de-
terminado.

Para comprender esta concepcién frloséfica del mun-
do, podemos recurrir a analogfas: las del arte y de la
religién. Hegel nos invita a ello recordando que «la
filosoffa tiene el mismo objeto y persigue el mismo
fin que el arte y la religién» (II, p. 560). Este acto
areador, inmanente a todos los seres, y que vivimos en
ta Tdea absoluta, es semejante a la génesis de una
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obra de arte; en la creacion estética la libertad tam-
bién se da a si misma su materia y su contciudo y
esta liberlad creadora se identifica con la necesidad
interna de Ja obra creada.

La religién proporciona ignalmente, en el plano de
la representacién y del mito, una imagen de la géne-
sis dialéctica del mundo en sus momentos mds plenos
de significacién: el sujeto Jibre y creador de la filo-
sofia hegeliana no es el sujeto individnal del indivi-
dualismo subjetivo; es, en la perspectiva del idealis-
mo objetivo o del idealismo absoluto, un sujeto uni-
versal, semejante al Dios creador de los cielos y de
fa tierra de la religion. Su creacion es una alienacién
a partiv de si mismo, una calda en lo miltiple, lo
sensible inmediato y {o material. El devenir de esta
areacién, el ciclo del nacimiento, de la muerte y de
la resurreccién que la constituye encuentra su expre-
sién simbdlica en el drama de la Redencion, que es
¢t del nacimiento y la muerte de Dios: el retorno al
todo Unicamente se realiza a través de Ja muerte de
Cristo, la muerte de Dios, que es nacimiento del es-
pivitu. El Logos de la Légica es la traduccidn concep-
tual de este drama divino.

Pero esta doble analogia, estética y religiosa, no nos
ayuda a comprender mis que fa forma especulativa
del sistema hegeliano.

Si nos atuvi¢ramos a ello dejariamos escapar ¢l alma
viva del método hegeliano.

En vano se han buscado, sobre todo desde el prin-
cipio de este siglo, fallos en la concepcién hegeliana
de la contradiccién. Siempre que se plantca este pro-
blema al nivel en que realmente se plantea, es decir,
en el del concepto, la contradiccidn hegeliana no con-
tiene ni ambigiliedad ni inconsecuencia.

Toda la 16gica del concepto estd ordenada por la ca-
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tegoria de la totalidad, Gmal y vivieote, por lg tdea
de organismo. La conuradiccion sélo tiene sentido so-
bre esta base de unidad, de unidad orgdnica; ella es
lo que se opone a si: limitacidn, determinacién, esci-
sion, lo finito en relacién a lo (ofinito que lo contiene
y le da la vida, incluso cuando se nieguen mutnamente
¢ incluso a causa de esta negacion.

Pensar la contradiccion en el interior de la totali-
dad viviente, infinita, es €l 0ltimo cérmino de la Ld-
gica, 1a unién profunda de lo inmediato y de la media-
¢ién en la Idea, en el conocimiento propiamente dia-
léctico, el que basa en un todo el entendimiento in-
tuitivo que Kant atribufa tnicamente a Dios y ¢l
¢ntendimiento discursivo que consideraba Gnicamente
accesible al hombre.

Dentro de esta totalidad del concepto, de lo univer-
sal concreto, la diversidad exterior se convierte en opo-
sicién interna; desde el punto de vista de lo absoluto,
(ue no puede plantear lo finito mas que opon.ié'ndfjse
a sl mismo, la alteridad (externa) y la contradiccion
(interna) no forman mds que uno. No es mis que
una sola y misma expresién de lo finito que se supri-
me a s{ mismo para devenir oo y testimoniar, me-
diante su propia supresién y su muerle, Ja presencia
yeal, en ¢l, de lo infinito.

E] paso, que algunos comentaristas han considerado
paradéjico, entre la idea de lo otro y la _iclc:l de
negacién, es s6lo concebible dentro de la unidad or-
ginica, viviente, de lo absoluto, Es un aspecto de la
unidad dialéctica de Jo finito y lo infinito.

Una cosa aislada, por el hecho mismo de su finitud,
¢s incompleta y contradictoria, puesto que no leva
en st ni su realidad ni su sentido. Toda realidad con-
lingente no es mis que un testigo, una figuracién de
lo absoluto del que es la negacién y del que implica,
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pot cllo mismio, la realidad y la presencia. E1 métod
dialéctico consiste en abavcar el movimiento de cad
cosa finjta que, por su mismo cardcter incompleto, no
remite a otra cosa y a su contrario: el todo que si
nifica e indica. Todo ser finito usefiala mas alli de §
ismon (Enc, § 205, R). La contradiccién es el ca
ricter que toma toda relacion en la unidad arménica
del todo.
Bajo la apariencia mistica que voluntariamente dio:
a su obra e incluso a su Ldgica (por razones que S¢
deben a la naturaleza del problema que planteaba);
Hecgel descubrié un método cuyo valor y fecundidad'
quedaron demostrados por un siglo y medio de cien
cia y de préctica. '
La Ldgica de Hegel expresa la mds aleta exigens
cia de la razdn, es decir, hacer transparente a2 la ra-
20n, ¢ incluso consubsiancial a ella misma, la realis
dad entera de la nawuralesa y de la bistoria. Nunca
el racionalismo fue nuis audaz ni wmds conquistador.
Nunca, tampoco, concibié Ja vazén de¢ forma tan
compleja, tan flexible, tan viva. Este es el segundo gran
mérito de la Ldgica de Hegel. Hizo penetrar el mo-
vimiento y la vida en el concepto que las légicas y
las metaffsicas habian esclerotizado, fosilizado, vacia-
do de sus substancias, hasta volverlo incapaz de com-
prender el devepir del mundo, el crecimiento orga-
nico de los seres vivientes, la dialéctica inteyna de 12
historia, En su grandiosa tentativa de reconstruir con-
ceptualmente el mundo en una dnica Ldgica, Hegel
expresé en el concepto los rasgos fundamentales de
la naturaleza y la historia en su desarrollo; el vinculo
de todo con todo, vinculo animado no de pasividad
reciproca, sino de accion veciproca, en el cual se rea-
liza la totalidad concreta del universo.
Esta totalidad misma no es una totalizacidén final y
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muerta, pues ella se engendra y se desarrolla como un
ranismo viviente. .
lnE‘J‘L)l.inlse‘,r del desarrollo de esta totalidad oonccrlf.:ta'ocs
l1 contradiccién, «El pensamiento de la contra 1cc;l !
s el momento esencial del concepto ... La negativi c{l-l
considerada consticuye ahora el punto de r_epl-zegude f
movimiento del concepto. Es el punto simple e a
yeferencia negativa a si mismo, la [:uelnte_ mas }nttma
de toda actividad. de todo ?xltomovxmlento lelen :ery_
espiritual, el ahna djaléctica que tiene 1o o1 o ver
dadero en sf rmismo, y por cuyo medio ella solamc
¢s la Gnica verdadn (IL, p. 573). g ‘
Ll desdoblamiento de lo uno oponiéndose a s}( rms;
mo a} engendrar su conn_‘al:iq, «ese c_oncepfc.‘o la a \Vfo
sintético y analitico del juicto, en virtud del cuj. 1
weneral inicial se define a si mismo Como sien e
olro de si mismo, puede depnominarse dtalg;t:fg);
(11, p. 567). E! camino es analitico en e'l‘ Seim 2)“6-
(ue en ningun momento hace 1r}tervcm11 a g:)‘do e
vior a él para progresar; €s sintético en e lscn LMUO
que en cada ctapa existe la apariaon de algo 7; idc;.
«Conservar lo positivo en su negativo, €n el colr'l Ct[;\rea
de la presuposicion, en el resultado, esto :,s (111 -
de mis importancia en el conocey yaciona » (1, pd
i 5 l ) . g
nggn lz 126rschti\'a idealista de Hegel, esta postlbnll_d;dé.
para el sujeto, de enunciar otro Qifel‘entc a si nlus ¢
en su desarrollo dialéctico, PCI’}]‘[_JCC ooncr:-b(r‘ ¢ un};-
verso como obra de una subj_cuv_xdad, concebir lo;}-‘
soluto no sélo como substancia, sino como_mpetg. 1\\
comienza el misticismo: La Idea se conwencr_cf}) ue
conocimiento divino de la naturalezay (IL p. 583).
Sin embargo, ninguna forma de pensam.xe;to mas-
que la dialéctica excluye tan radicalmente toda erans
cendencia divina; todo en ella est4 mediatizado, vincu-
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lado por transiciones. Implica la inmanencia mas com-
pleta, un monismo radical. El movimiento que la lleva
de lo mis abstracto a lo mads concreto no podria im-
plicar ruptura ni entre el mundo y Dios, ni entré
el espiritu y la naturaleza. Ningiin dualismo es dia-
lécticamente concebible. Los términos antagénicos
sélo pucden ser pensados el uno en relaciérn con el
otro: destruccion y creacién, muerte y vida, espiritu
y naturaleza, hombre y Dios, desdicha y alegria, se
hallan indisolubleroente unidos y no constituyen mas
que un solo mundo.

Por ello incluso la inversion especulativa e idea-
lista del orden verdadero de la explicacién cientffica
de la légica de Hegel no puede ocultar la importancia
decisiva de esta obra en Ja historia del pensamiento
moderno. Lenin rendfa a esta obya ¢} mds brillante
homenaje al situarla como el primero de los tres gran-
des momentos dc Ja génesis del pensamiento cientffico
moderno, que se anticipaba en la aplicacién del mé-
todo 2 la historia, con el marxismo, y a Ia naturaleza,
con el transformismo. «La idea del movimiento v del
cambio untversal (1813) fue presentida antes de su
aplicacién 2 la vida y a la sociedad. Fue proclamada
para la sociedad (1847) antes de ser demostrada en su
aplicacién al hombre (1859 (Lenin, Cahiers philo-
sophiques, p. 117).

Lenin ordena de esta manera la historia cientifica
del siglo xix:

1813, La Logica de Hegel.
1847, El Manifiesto de Marx y Engels.
1859, El orngen de las cspecies de Darwin.

Hegel formuld, en efecto, el gigantesco programa de
presentar ¢l universo entero de la naturaleza, de la

IV. Dialéctica del Ser 227

como un todo inico, completa-

historia y del espiritu, :
: b a 1azén y desarrollindose como

mente imbuido por !

un organismo vivo y unico.
Todo el sistema de Hegel, tanto su filosofia de

la naturaleza, como su filosoffa de la h.ls'torm, inten-
tard colocar al hombre en el lugar de Dios.



CAPITULO V

EL HUMANISMO DE HLGEL

Para Hegel, la naturaleza no se desarvolla en el tiem-
po. «La naturaleza es como ella es, sus cambios no son,
por consiguiente, mis que repeticiones y su movimien-
to es circularn (H Ph, p. 14).

El espiritu puede definivse, por oposicién, como lo
que tiene una historia. «La historia universal es ... la
exteriorizacidon del espiritu en ¢l tiempo, como la Idea,
en tanto que naturaleza, s¢ exterioriza en e} espacio
(Ph H, p. 7).

El espiritu es esenciabimente ¢l acto de crearse a si
mismo y de manifestarse, «su sev es su acto» (H Ph,
p. 41).

De ello se desprende, en Hegel, una concepcién ori-
ginal de la historia como resultado de la accién v del
trabajo.

Ia historia es, para él, el resultado del trabajo de
los bombres, de los hombres que se crean a s{ mismos
mediante su trabajo. La historia no es la obra de al-
gunos individuos, héroes, grandes horabres o genios
solitarios, sino del trabajo de los pueblos.

Esta es una idea a la que Hegel acude constante-
mente: la de esta lenta creacién de! hombre por la
Iabor acumulada de los pueblos. Contra todo indivi-
dualismo vanidoso. Hegel recuerda incansablemente
que todas las manifestaciones del espfritu, incluso las
mds elevadas, la misma razén, no son mds que la fo-
racién actwal de una obra varias veces milenaria. «El
tesoro de razén consciente de sl misma que nos per-
tenece, que pertencce a Ja época contemporinea, no se
produjo de forma inmediata, no surgié del suelo del

229
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bempo presente, sino que es para €l esencialmente una
herencia, més exactamente el resultado del tabajo y,
en verdad, del trabajo de todas las generaciones ante-
riores del género humanon (H Ph, p. 20).

De Ja estética a )a historia de }a hlosofia, Hegel se
halla siempre muy atento a este arraigamiento de todas
las creaciones del esplritu en un pueblo, en un cicrto
grado de civilizacién; y este principio metodolégico
conserva hoy toda su actualidad cuando tal o cual
historiador de! arte o de 1a filosofia presenta una obra
fuera de su condicionamiento histérico v sacial. como
surgimiento de un «espiritun intemporal. lo cual no
es Unicamente un método (o mis bien una ausencia
de método) premarxista, sino incluso prehegeliano.

El método hegeliano, en historia de la filosofia, per-
Mmile separar a la vez las concepciones meeanicistas que
reducen cada sistema a una resultante de las condicio-
nes en que nacid, y las concepciones antihistoricas que
hacen del filésofo una especie de dios o genio arbitrario
qQue crea cx nihilo su sistema.

Hegzl percibié que este trabajo de los pueblos era
un trabajo «alienadon, pues cada individuo cree per-
Seguir sus propios objetivos, v el resultads final del
conjunto de sus acciones es una obra que ningdn indi-
viduo habia ni deseado ni previsto. ¢

) Hegel no nos revel$ la fuente de esta alienacidn, no
vio que proven(a del hecho de que en un régimen ba-
sado.cn la propiedad privada de los medios de pro-
duccién el individuo no participa en el trabajo social
mds que por intermedio del mercado, en el cual se
intercambian los productos del trabajo, ya alienado,
de cada uno. Pero constat) el hecho fundamental: en
todo régimen donde reina esa propiedad privada (He-
gel estima que este reino se ha hecho universal desde
el Imperio romano basta nuestros dias) todas las es-
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feras de la vida social (el derecho, el Estado, la reli-
gidn, etc.) se presentan al individuo como realidades o
fuerzas exteriores, extranas, alienadas.

Ll analisis econémico de Hegel era ain demasiado
tosco para poder seguir todas las mediaciones que per-
miten pasar de los fines individuales a la resultante
social alienada, pero entrevié este paso, si bien le dio
un nombre mixtificador, el de «astucia de la razény,
que corresponde por otra parte 2 la interpyecacidn que
¢l daba de ese fendmeno desde el punto de vista de
su idealismo objetivo: wel artesano interno de la his-
toria universal, la Idea eterna y absoluta que se vea-
liza en la bumamdad» (E, 1L, 1, p. 117), se sirve
sin que ellos lo sepan (lo que constituye la «astu-
cian) de los individuos y de los pueblos para alcanzar
sus fines.

El problema del papel de los individuos, de los
«grandes hombres» en el curso de la historia es plan-
teado por Hegel de forma notable. No son cllos los
que «hacen» Ja historia 0 quienes tienen el poder de
cambiar arbitrariamente su curso; sélo son ugrandes»
cn la medida en que responden a las necesidades de
su tiempo, en el que se iwdentifican con la necesidad
histérica. «Los individuos son grandes y cminentes
cuando su individualidad se muestra a la altura del
objetivo general, implicado en el concepto interno de
la sitnacién existente; se revelan malos y perjudiciales
cuando, en lugar de luchar para realizar las aspiracio-
nes y satisfacer las necesidades de su tiempo, s¢ apar-
tan de ellas para no hacer valer mis que su individua-
lidad» (£, 111, 11, p. 117).

Aun cuando 1a obra de estos «grandes hombres» se
halla en oposicién con las instituciones y las opiniones
de su época, expresan una necesidad profunda: la de
la superacion revolucionaria de un orden caduco.
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El problema estd bien planteado, pero la solucion
es, todavia, la del idealismo subjetivo, que da por expli.
caci6n lo que precisamente debe explicarse; el sentido
de la historia estd hipostasiado en «Idea absolutay.

Iis una forma de expresar la idea profunda de que
el hombre, por grande que sea, descubre su vocacién
personal y sus fines en las exigencias propias de su
pueblo v de su tiempo y que estas exigencias pueden
compfende'r 1a lucha contra el orden establecido, Ja su-
p‘e,ra(:lén de sus contradicciones internas y la instaura.
ctén de un orden nuevo, que no es el Fruto de una
reacion arbitraria o utépica del espfrity, sino la ex-
presién de una superacién necesaria, exigida por las
contradicciones objelivas propias de cualguier momen-
to de Ia historia.

Esta idea de la contradiceidn, de la Tucha inherente al
desa‘rro]l_o, es el segundo gran tema de Ia filosofia de
la historia de Hegel. A diferencia de sus anrecesores,
Y en cspedal de los enciclopedistas franceses del si-
glo xviy, que concebian a menudo el progreso como
una evolucién lineal, Hegel considera el progreso en
forma dialéctica, con sus contradicciones, sus crisis, sus
luchas, sus revoluciones. T

Ya en su Ldgica, Hegel habfa destacado el absurdo,
el cardeter tautoldgico de una pretendida explicacién
meramente cuantitativa y mecinica: no se podia ex-
plicar la aparicién de lo nuevo reduciendo toda la ri-
queza del devenir a un mosaico de elementos idénti-
cos y procediendo a una simple acumulacién de esos
clementos Hegel mostrd que la continuidad del cam.
bio conducia necesariamente a saltos cualitativos. que
Ja contradiccién era el alna del movimiento: y lo de-
mostrd en su filosofia de la historia.
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Par ejemplo, «Ja Reforma surgié de la corrupcion
de la Iglesia. La corrupcién de Ja Iglesia no tiene
nada de contingente, no es soclamente abuso de vio-
lencia y de autoridady (Ph F, p. 374). Si no se ve
en cllo mds que un abuso accidental, dice Hegel,
se estd buscande ocultar el fondo de las cosas: bas-
tard suprimir ¢l abuso y se mantendra en lo esencial
el orden antiguo. Ahora bien, no se salva un orden
corvompido y que necesariamente engendra la corrup-
cidn corrigiendo algunos abusos. Es un cambio radi-
cal lo que es necesario reajizar, y no algunas rcformas
exieriores.

La dialéctica tiene aqui una significacion profun-
damente revolucionaria. Y es notable que Hegel, in-
cluso cuando se volvera conservador y buen servidov
del orden prusiano, sostendrd hasta el fin la legiti-
midad histérica de la Revolucién Francesa. En el tri-
bunal de la dialéctica, todo, por durable que pueda
parecer, estd condenado a desaparecer.

La negaciéo y el mal son momeuntos necesarios del
progreso. Hegel distingue Ia evolucion bioldgica. en
la que «una stmple esencia produce por si misma sus
diferencias» y en la que wnada puede inmiscuirse entre
el concepto y su realizaciény, y la historia humana.
en la que «el esplritu se opone a si mismo en si; es
para sf{ mismo el verdadero obsticulo hostil que debe
vencer; ... la evolucién no es simple nacimiento, sin
pena y sin fucha, como el de la vida orgdnica, sino el
trabajo duro y 2l que uno mismo esti obligado»
(Ph H, p. 53).

Hegel pavece haber meditado profundamente la te-
sis desarrollada por Jean-Jacques Rousseau sobre el
paso del estado primitive a la desigualdad engendrada
por los primeros progresos humanos. En sn Discurso
sobre el origen y los fundamentos de la dessgualdad
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de los hombres, Rousseau escribe: «Todos Tos progre-
S0s posteriores fueron en apariencia otvos tantos pasos
l)aC{H el perfeccionamiento del individuo y, en efecto
hacia Ja decrepitud de la especie ... Para el poeta es
cl oro y la plata, pero para el fildsofo, son e hie‘rro
y el trigo los que civilizaron a los hombres y perdieron
al género humanon,

El pr_o'blemg estaba asi muy bien planteado. La or-
ganizacion social y la divisién del trabajo tienen desde
el principia consecuencias contradicrorias: acvecientan
El. poder del hombre sobre la naturalezs pero tam-
bién el poder del hombre sobre el hombre; por ejem-
plo, la institucién de la esclavicud permitié un gran
progreso en ¢l aumento de la productividad del eraba-
10, y, coa ello, en el desarrollo espiritual de la huma-
l")ld_ad. Hegel lo vio perfectamente, por lo menos en su
itimo aspecto, en su dialéctica del sefior y del siervo
enla que muestra cémo el nacimiento de las re!adoncé
del sefior para con el siervo constituye un punto critico.
un momento decisivo y a la vez un progreso en ely
manejo dc las cosas y en la autoconsciencia.

El progreso. 2 causa de este cardcter contradictorio
no excluye de ningiin modo 1a posibilidad «de apareni
tes retrocesos, de épocas de barbariey (H Ph, p. 64)
La conclusién de este progreso, la libertad, sélo pue-

de alcanzarse a travé 1
N ¢s del desgarramiento, el d ’
el combate. > ' dolor

S8i, me enirego por completo a este pensamiento
que es la decision suprema de la sabiduria:
sdlo merece la libertad y la vida .
quien cada dia debe conquistarlas.

(Goethe, Fausto, 11y

L S
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IMegel no considera Unicamente fa historia como el
resultado del trabajo de los hombres y como un progre-
so dialéctico, contradictorio; deduce un tercer ca-
rdcter fundamental de la historia; producto del tra-
bajo y de la lucha, es necesariamente una, como la ac-
tividad que la engendra.

Cuando estudia las diversas formas de 1a consciencia
social: arte, religidn, filosoffa, Hegel destaca constan-
temente su accion reciproca.

«Hay que atenerse firmemente a la idea de que no
cxuste mds que un solo espiritu, un solo principio, que
se expresa en el estado politico, asi como s¢ manifiesta
cu la religién, el arte, la moralidad, las costumbres
sociales, el comercio y la industria, de manera que
csas formas diversas no son mis que fas ramas de un
solo tronco. Esta cs Ja idea principaly (H Ph, p. 134).

Este es un método de analisis que aplica a) arte, a
la religidén y a la filosofia. Da a este método una base
idealista: en principio se niega a jerarquizar los di-
versos «momentos» de una historia Wtnic, que es 1a
del espiritu: «No bay que imaginar que la poliuca,
las constituciones, las religiones, etc., sean la rafz
o la causa de la filosofia o que, a la inversa, ésta sea
la 1azén de las otras» (H Ph, p. 154). Hay una sola
idea, asl como en el individuo viviente hay una sola
vida, «un solo pulso late en todos los micmbros»
(Ibid., p. 38).

A pesar de esta afitmacion general que se desprende
de su concepcién fundamental, en cada andlisis par-
ticular Hegel no se contenta con establecer correspon-
dencias, correlaciones estrictamente recfprocas entre
los diferentes momentos de una formacién social.

Por ejemplo, cuando explica por qué las primeras
grandes civilizaciones y los grandes imperios se for-
maron en las llanuras aluviales, alrededor de los gran-
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des rios como el Indo y el Ganges, el Tigris y el Eufra-
tes, €l Nilo, establece muy bien las relaciones de de-
pendencia entre las exigencias econémicas ¥ técnicas
y Jas estrucruras politicas: «La agricultura, que do-
mina aqui como principio primero de Ja subsistencia
de los individuos, dcbe considerar la regularidad de
las estaciones, de las ocupaciones reguladas segtin ésta;
es el comienzo de la propiedad territorial y de las con-
diciones juridicas que se relacionan con ella. e decir,
las bases y fundamentos del Estado que se hace posi-
ble sélo bajo estas condiciones» (Ph H, p. 85).

Mediante Jogradas infidelidades a su forma funda-
mental de pensamiento, ¢l idealismo objerivo. Hegel
jerarquiza asi constantemente, en sus anilisis de histo-
ria del arte, de la religién o de la filosofia, lo que Marx
Namard mds tarde la cestructuras ¥ 1a wsuperestruc-
Luran.

Mas adelante veremos, a propasito de la estética,
tomo Hegel, en cada ctapa del desarrollo dc 1a historia
del arte, plantea esta cuestion: ¢Cual debe ser ¢l es-
tado general del mundo para que se haga posible tal
o cual forma de arte?

Hegel plantea el mismo problema para las forinas
dc la consciencia religiosa. Ateniéndonos a a religion
cristiana, subraya, a partir de las condiciones de la
decadencia romana, la necesidad de su aparicion: «Co-
mienza por la escisidn absoluta, y esa necesidacd sélo
apavece cuando la consciencia estd divididay (Ph R,
I, 27). Las rcligiones anteriores no podian responder
a esta nueva necesidad.

Cada filosofia grancliosa y verdadera constituye, dice
Flegel, una respuesta a las necesidades de una ¢poca,
Toma constantemente esta imagen de las preguntas
planteadas por una época y de las respuestas aportadas
por las diversas flosoffas, y parece dificil no ver en
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ello mds que una simple reciprocidad: ¢no es acaso
la pregunta lo que origina la respucsia y que, por
consiguiente, le es anterior tanto histérica como légi-
camente?

Hegel extrae de su anidlisis upa notable consecuen-
cia: «Pueden comprenderse las filosofias de Platén,
AristéLcles, pero no brindan respuestas a las preguntas
que mosotrgs les hacenios; sus nc.-ccsidades_ eran otrasy
(H Ph, p. 180), v se burla de los que winvitan a la
¢poca mds moderna a regresar a la posicién (h_: una
filosofia antigua—en especial cuando se rcrt_n':mcnda
la filosofia platénica como medio de salvacion para
resolver todas las complicaciones del periodo signiien-
ten ({bid., p. 72). '

La concepcién de Ja historia de Hegel no es sulo
muy superior a las doctrinas basadas en el idealismo
subjetivo que conceden un lugar desmesurado a los
individuos, sino que también es superior a Jas concep-
ciones de los matevialistas franceses del siglo xvin
que, materialistas en su concepcién de la naturaleza.
eran idealistas en su concepcién de la historia, y ade-
mAs miecanicistas, poniendo en un mismo plano con-
tingencia y necesidad.

E] profundo sentido histérico,.que es uno de los ras-
gos mas sorpreandentes del genio de Hegel, no le con-
dujo en ningun modo al relativismo.

Desde la «Introducciény a sus Lecciones sobre la
filosofla de la Historia, Hegel pro_clama solesoneinente
que «la historta universal es racional». Siempre que
dictaba su curso de historia de la filosot{a, 1‘cc.0r‘dab:l
que esta historia «no es una coleccién de opiniones
cualesquiera», sino «una suma que progresa orgdni-
camente, un encadenamijento racional; sélo por ello
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la historia adquier ' ienci
i P op 16,q19, §21; I%‘g)ff.ndad de una cienci

La‘hls!_.oria obedece a leyes, Sigue un desarrollo n
cesirio, hene un seatido. Estas tesis, principio de tod
nvestigacién hustérica seria, se hallan, en Hegel, en
josamente comprometidas por la interprer.acién’idé"
lista Y dogmitica que da de ella, -

L} 1dcalisn}o hegeliano se expresa en la historia

Una investigacién muy fecunda: admitir que la hi
loria es una ciencia, que obedece a leyes, que exprey
en ella, a través de 1a contingencia de Ios acontecimien
tos, una necesidad profunda, conduce a descubh’r 5
dialéctica interna, su logica, -'
S¢ ha comparado a menudo ¢ primer Jibro de £
capital de Marx a Ja Logica de Hegel cuya estru
tura, en efecto, reproduce. Lenin destacs muy adecua
damente que era difici] peoetrar totalmente cn esta
obra de Marx sin estar familiarizado con Ia Légica
de H‘egel,_ precisamente porque Marx supo vinculay
«la bistoria del capitalismo y el andlisis de los con-
Ceptos que resumen esta historia (Lenin, Cahiers phi-
losophiques, p. 201). Por oma parte, es lo que el mis-
o Marx explica en su Introduccion a la critica de la
economta politica: «La marcha de] pensamiento abs-
tracto, que se eleva de lo mas simple a lo m4s com-
pl.qo. correspondla al proceso histérico realy (pp. 166-
167). o
‘ Pen_) aun en esto, el idealismo condujo a Hegel a
Lnvertir el orden real, a émpezar por el fin, es decir
€Il este caso particular, a obtener 4 priori la historia
de [a }églc‘a en lugar de deducir Ia 16gica de un estu-
dio minucioso de la historia. Para Marx, como recor-
daba Engels en su polémica con Dithring, no se trata
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e proyectar en la naturaleza o en la historia un es-
(quema a priori de la dialéctica y de encuadrar los
hechos, por las buenas o por las malas, en ese lecho
ile Procusto, sino que, por el contrario, se trata de
deducir 1as leyes de la dialéctica de la experiencia
cientifica y de la experienaa histdérica. En esto con-
siste la «inversidny de la dialéctica hegeliana hecha
por Marx: la dialéctica no sirve para demostrar sino
para descubrir,

Pero cllo no es asi en Hegel, para el que la ldgica
y la historia no son mis que el desarrollo de fa Idea
Absoluta.

Sus maravillosos descubrimientos sobre las relacio-
nes de la légica y de la historia, en la perspectiva de
su idealismo objetivo, adquieren asf un cavdcter cs-
peculativo, «Sostengo que la sucesidn de los sistemas de
In filosoffa es en historia lo mismo que la sucesién
de las determinaciones de la Idea en su derivacién
légica. Sostengo que si se despoja los conceptos funda-
mentales de los sistemas aparecidos en la historia de
la filosoffa de lo que concierne verdaderamente a su
forma exterior, a su aplicacién a lo particular, se ob-
tienen los diversos grados de la determinacién misma
de la Idea en su nocién légica. [nversamente, la su-
cesién logica en si misroa dard en sus momentas prin-
cipales 1a sucesién de los fendmenos histdricoss (H Ph,
p. 40).

Este principio, empleado en forma heuristica, es
profundamente fecundo, pero su aplicacién dogmitica
condujo a Hegel, en la historia de la filosofia, por
ejemplo, 2 hacer algunas alteraciones en la cronologia.
Asf, por ejemplo, en la Ldgica, el devenir viene nece-
sariamente después del ser y de la nada, de los que
constituye la sintests. Para calcar el orden histérico
sobre el orden ldgico, Hegel no vacila en colocar a
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Hevdclito después de Jenofanes, Parménides y Zenon.

Pero no reside en esto el inconveniente mas grave
de cste dogmatismo, el cual condujo a Hegel a postu-
lar la conclusién de Ja historia: al definir ¢l desarrollo,
logico e historico, como el paso de lo abstracto a lo
concreto, y siendo asi gue lo abstracto no se eleva a
lo concreto sino empujado por la contradiccidn entre
lo que es y lo que atn le falta, resulta ser ¢l término
final lo que de alguna manera atvac bacia si todos los
terminos anteriores. Cada momento absiracto aspira
a completarse para acceder a la toralidad.

Ahora bien, esta totalidad, para Hegel, no es uabier-
tan; se halla ya realizada en su existenca soberana: el
mundo en el tiempo de Hegel, v la filosoffa de Hegel,
que ¢s Ja consciencia del ismo, constituyen esa tota-
lidad acabada hacia la cuul convergen todas las ins-
tituciones y todlos los pensamientos anterjores.

«El fin de Ja historia es que ¢l mundo sea razona-
blen. El fin en su doble sentido: su objetivo y su con-
clusién.

El orden instaurado por la burguesia, a wavés de
{a Revolucidn Francesa y su instauracion napolednica,
incluso en su pobre variante prusiana, enmendada en
el espiritu de las reformas de Stein, es el ovden per-
fectamente «azonablen definido en su Filbsofia del
derecho, y es la libertad suprema a la que llega al
final de su Filosofia de la hisloria.

Hegel concibié un fin de los tiempos scmejante al
de Fausto:

Podria entonces decir al Momento:
Permanece, ya que eres tan bello.

A propésito de Don Quijote, Hegel insiste en su «OPO-
sicién cémica entre un mundo ordenado segun la ra-
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zony y las aspiraciones de los caballeros andantes. Pre-
cisa la npaturaleza de este mundo ordenado por la
razén: «lLa vida exterior, sometida entonces a los ca-
prichos y a las vicisitudes del azar, se ha transformado
en un orden seguro y estable, ¢l de la sociedad bur-
guesa y del Estado, de manera que ahora es la poli-
cia, los wibunales, el ejército, el gobierno, quienes
han ocupado el lugar de los fines quiméricos perse-
guidos por los caballeros» (E, 11, p. 324).

Hegel considera soberanamente racional y libre el
orden identificado a los intereses de clase de la bur-
guesfa,

Lo que, por otra parte, de ningn modo le impedfa
ver e incluso schalar algunas de las contradicciones
y algunos vicios de este régimen. Pero precisamente su
filosof(a de la historia considera el «maly, es decir,
el dolor que nace de las crisis, de las guerras, de las
revoluciones, como un momento necesario de la tota-
lidad. «Nuestra mediacién es, en esta medida, una
teodicea, una justificacién de Dios que Leibniz ha-
bia intentado en forma wmetafisica ... ; el mal en el
universo debfa ser comprendido y el esp(ritu que
piensa debfa ser reconciliado con el mal. En realidad,
nada empuja mejor a un tal conocimiento conciliador
que la historia universaly (Ph H, p. 27). Aqul el
esplritu conservador de Hegel se afirma con toda su
fuerza: asigna a su filosoffa el papel de una ideolo-
gfa de justificacién. Debe establecer la necesidad va-
cional de} végimen establecido.

Después de haberse esforzado en establecer que wel
Estado es la idea divina tal como existe en la tie-
rra ..., que todo el valor que tiene el hombre, toda
realidad espiritual, sélo lo tiene gracias al Estado»
(Ph H, p. 46), Hegel estima haber «reconciliado» la
libertad subjetiva y la libertad objetiva, €} individuo
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y la sociedad, dind : g
7 g socieda L,icmposo-]e la certeza de haber alcanzado

Este es el limite del humanismo hegeliano,

Su concepcién histéricamente gmn?liosa del «hom-
bre 10taln se ve bruscamente limitada por las fronte-
;as‘de cl_ase de ese humanismo que pretende frenar
;uelsl:toua en el momento de la dominacién bur-
_ Cerrado al futuro, este humanismg es sin embargo
rtco de toda la herencia del pasado del hombre‘ 3

Este «hombre total» se forma histéricamente, y He-
gel es el mejor iniciador a esia «culrura rotaly con
la que intenta incegrar todas las adquisiciones f)iSté-
ricas en las diversas formas de la consciencia social
Zr €n especial en el arte, Ja religién y la filosoffa, los
je?vg)rfndes momentos del desarrollo del «espiritu ob-

Sélo es plenamente humano, plenamente horabre
segun Hegcl, quien incluye en si todas las revelacio:
nes sucesivas del sev humano en la totalidad de la
hiscoria h_urnanzn~ El hombre total sélo se realiza el‘l
12 humanidad total, en la diversidad de sus individuos
de sus pueblos, de sus épocas. Pero la ley de cada
hombre es Ja de la finitod,

Se halla aqui de nuevo Ia expertencia de Fausto:
(L0 slento, en vano habré acumulado sobre m{ Lodo'q
los tesoros del espfritu humano ... ; 0o puedo crecer
ni el espesor de un cabello, ni acercarme por
que sea a lo infiniton. =S

E] fin de la historia, Ia rcalizacidn del hombre to-
tal, obra del conjunto de la humanidad en el conjunto
de su hl.‘storia, es, dice Hegel, la libertad: !

«La hxs[qria universal es el progreso en la conscien-
cia de Ia libertad, progreso cuya necesidad debemos
reconocer ... ; el fin del mundo [es] Ja consciencia
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que el espiritu tiene de su libertad y, por consiguiente,
la realidad de esa libertadw (PR H, p. 30).

Esta exigencia de libertad constituye el tema prin-
cipal de la filosofia hegeliana. La libertad consiste
en que el espiritu vuelva a encontrarse a gusto en el
mundo, que no choque nunca con nada que le sea
exterior ni transcendeate, que su acto se identifique
con la totalidad del ser.

En las bellas piginas de la Estética, Hegel definio
en rodos sus aspectos su concepcién de la libertad:

«El sujeto no ve en lo que le rodea nada que le
Sea extrafio, ningin limite ni barrera; se¢ reepcuentra
a si mismo ... ; Ia libertad significa )a desaparicion
de toda miseria y de toda desdicha, la conciliacién
del sujeto con el mundo, convertido en una fuente de
satisfacciones, y la desaparicién de toda oposicién, de
toda contradiccidn ...

nLa busqueda del saber, la aspiracién al conoci-
miento, desde el grado inferior hasta el nivel supe-
Tior, no ticnen por fuente mds que esa necesidad de
salir de ese estado de no-libertad, para apropiarse del
mundo por medio de la representacién y el pensamien-
to. Por ona parte, la libertad de la accién consiste
en conformarse 2 la razén que exige que la voluntad
se vielva realidad. Esta realizacién de la voluntad, con-
forme a las exigencias de la razén, se efecuia en el Es-
tado. En un Estado orgaruzado seguin las exigencias
de la razén, todas las leyes e instituciones no son sino
realizaciones de la voluntad, conforme a sus determi-
naciones mis esenciales. Cuando as{ sucede, la razén
individual no balla en esas instituciones mds que la
realizacién de su propia esencia, y cuando obedece a
esas leyes, obedece en definitiva s6lo a ella misma ...

»S6lo la verdad mds elevada, la verdad como tal,
estd hecha para conciliar la oposicién y la contradic-
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cién por excclencia, que es 1a de la libertad de la
necesidad, del espiricu y de l1a naturaleza del yconoc:
miento y del objeto. ., . ’
»La verdad, la libertad y 1a satisfaccién constituyen
la verdadera yealidad de esa unidad suprema \)i),\'il'
ern una esfera donde reina esta unidad es vivir segin
la verdad, experimentada como la felicidad desdt':J 3|
punto de vista del sentimiento, como cl conodmienfLo
del punto de vista det bensamiento, y esta vida no és
mids que la vida en Ia religidn. Pues la religidn consA
tituye la esfera generil en que ¢l hombre toma cono:
chmiento de la sola totalidad concreta cn la que se
hallan unidas su Propia esencia y la de Ja natu?ﬂlcm
Yy esta sola rcalidad verdadera se le presenta con‘zo la
fpeng SUprema que domina todo lo que es pal'Licula;'
};_ finito, y gracias a la cual todo lo que se halla divi-
dido, separado y opuesto se encuentra integrado en
una unidad superiov y absolutan (Z, I. Pp. 130-134)
Esta concepcién de la libertad es la clave de la
hlosoffa del espiritu de Hegel y de toda su filosoffa
Sefiala constantemente el fin perseguido a través cfc
toda su obra, desde la critica de la «positividads en
sus obras juveniles, la teorfa de Ia alienacién que do-
mina su Fc:nomeno[ngfa del espiritu, la dialéetica de
las contradicciones superadas en su Ldgica, hasta sus
estudios finales sobre los «tres reinosy del e:p{rit'u- el
arte, la religién, la filosofia, que son las erapas d
ese der‘rotcro hacia 1a libertaq, | P e
La ll{)grtad consiste para Hegel, desde el punto de
Vista te0rico, en superar la exterioridad de Jas cosas:
¢l sijeto reconoce ¢n el objeto su propia obra su
creacién. Por ello, a los ojos de Hegel, Ia debinicién
de la filosoffa se identifica’ con la definicién del idea.
lismo. Desde el punto de vista préctico, la libertad
cousiste en superar la exteriorizacién de las institu-
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ciones y de las leyes, en no ver en ellas mds que la
obra y la creacidn de la voluntad del sujeto. El sujeto
que vence todas las formas de la alienacion, asi las de
la naturaleza como las de la sociedad, no es el del 1dea-
lismo subjetivo, sino que es el sujeto total que tiende
a idendficarse cor Dios, superando asi la Gltima forma
de exterioridad y de alienacién: la transcendencia ve-
ligiosa. La libertad es wel comportamiento frente a
un ser objetivo como no sieando extrafion (Ph R, 111,
p. 44).

La conquista de esta unidad, de esta «uniéu de lo
subjetivo y de lo objetivoy, se realiza en tres ctapas:
la del arte, de Ja religion, y de la filosofia. Son mo-
mentos de la fusién cada ver mds intima del objeto
y del sujeto, de Ja profundizacion de} conocimiento de
lo absoluto concebido como substancia y cono sujeto.

El arte es una primera aproximacion. Es la primera
realizacién de la unidad del sujeto y del objeta: lo
bello es «la manifestacion sensible de 1a idean. El su-
jeto se objetiva en la obra de arte «de manera (al
que este clemento sensible sea penetrado de parte a
parte y completamente por ¢} elemento espiritual, que
el elemento sensible no exista para si mismo, sino que
solo tenga una significacién en y para el espiritu v
que lo cevtifique en si» (P R, 1, p. 118).

La veligién constituye el segundo momento, mads
clevado, de esta fusién del objeto y del sujeto: «El
mafiana del arte consiste en que al esplritu le es in-
herente la necesidad de no reconocer como verdad
mis que lo descubre dentro de si mismo ... ; el do-
nminio mds cercano que. supera €l reino del arte es
el de la religion. La consciencia de la religién adopta
la forma de la representacion, lo absoluto se desplaza
de la ohjetividad del arte a la interiovidad del sujeto»
(E. 1, pp. 136-137).
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: I_Ja‘_f(ij]osof'ia es ]a‘ superacién de la veligion: la in-
dcenlc: n_nz;d _de_(}adpneda-d no es la forma m4s elevada
tuterioridad, puesto que se a )

2 d, 5¢ apoya adn en la ye-
presentacion, la tmagen, el mito. Solamente el pensa-
:;inltléo IZCIIOHZI;I‘ y libre realiza la perfecra unidad del

-t0y del objeto en Ja transparenci '
cia ra -
soluta del saber puro. P clonaly &

De esta manera )
nera, segun I t Igié

la Blosgtiy nanera 3 ‘-Iegel, el arte, la Teligidn,
o, 2 fheren mas que en la forma; sy oh.
is laesle mismon» (£, ,Ii P- 127). Su objetivo comun
elevacién del espiritu finito a Ia libertad y a la

verdad absoluta, a la conscienci; i
finico y e To rofaig ciencra de la unidad de lo

LA ESTETICA

El arte es la primera forma de la toma de conscien-

No es un «ornamento» d
las cuales los
de la idea,

t Nodes una «imitacién de Ja naturalezay: el arte
]:ma e la naturaleza su contenido sensible, pero para
1ostrar al hombre lo que es humano. Evocando todos
los sentimientos posibles, despierta en nosotros |
deseos dor_midos_. suscita nuevas necesidades: a] h'xce?f
N0s cxperimentar y vivir todos los do]orés y t(od's
I:%s alegrfas, todas las angustias y todas lag esperanzai
dilata fluestra experiencia personal hasta hacernos co-
extensivos a la humanidad, presentes en todos 10'
fracasos y en todas Jas victorias de los hombres 4

¢ la vida; crea formas en
pueblos expresan el sentido profundo
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La obra de arte presenta tres caracterfsticas funda-
mentales:

L. No es un producto de la naturalezs, sino una
obra humana. Incluso cuando reproduce la natura-
leza, la reconstruye segin un plan humano. Es obra
del hombre en sus fines y en sus medios; en sus fines,
porque para su concepciéon misma hay una experien-
cia humana por hacer; en sus medios, porque para
su realizacién existe un material que hay que dominar
técnicamente.

Puesto que la obra dec arte es para ¢l hombre un
medio de exteriorizar lo que €l ¢s, ¢cémo nacié la
necesidad del arte? «El hombre se halla comprome-
tido en relaciones prdcticas con el mundo exterior, y
de estas relaciones nace la necesidad de transformar
el mundo, lo mismo que a él mismo, en la medida
en que forma parte de él, imprimiéndole su sello
personal. Y lo hace para reconocerse a sl mismo en la
forma de las cosas, para gozar de s{ mismo como de
una realidad exterior... Por la obra de arte ¢l hombre
busca expresar la consciencia que tiene de s{ mismo»
(E, 1, p. 56). '

11. La obra de arle se dirige a los sentidos del hom-
bre y debe, por consiguiente, lener una materia sen-
sible. Esta es su manera de expresar la relacién de lo
infinito con lo finito, de lo divino con lo humano.
De ello se desprende el principio de clasificacién de
las artes: «Es la precisién de esos sentidos y de 1a ma-
terialidad que les corresponde y en la cual la obra de
arte se objetiviza, lo que debe tomarse como base para
la clasificacién de las artesn (&, III, p. 15).

Pero, a2 diferencia de la actitud prictica, que con-
sidera el objeto como un medio para la satisfaccién
de un deseo, la actitud estética respeta en cierto moslo
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el objeto que constituye un fin en sf. No pueden dar,
pues, nacimiento a las artes propiamente dichas los
sentidos que «consumen» el objeto, como el tacto, el
gusto, el olfato, sino tan sblo los sentidos utedricosy,
la vista y el oldo, por los cuales se agrega su recuerdo
en la representacién. «De este triple modo de concep-
cién se desprende para el arte la divisidn, corriente-
mente conocida, en artes pldsticas, que claboran su
contenido ddandole una forma y un color objetivos, en
el arte de los sonidos, 12 musica, la poesia, la cual, en
tanto que arte basado en las palabras, no se sivve del
sonido mas que como de¢ un signo que le permite al-
canzay la intexioridad, la intuicién, el sentimiento y
la representacidn espirituales» (Ibid., p. 16).

Y1I. La obra de arie tiene en sl misma su propio
fin. «El deseo devora los objctos», no Jos deja subsistir
en su libertad, puesto que hace de ellos medios para
su satisfaccién: los desarticula y los destruye para
consumirlos. Esto es'lo que caracteriza la actitud pric
tica hacia el objeto. La actitud tedrica no es menos
nociva para el objeto como tal, pues no se interesa
por su existencia individual, pero trata de analizarlo
en €lementos universales, de rvecomponerlo en con-
CCPCO.

La actitud estética no subordina el.objeto al desco
como Ja prictica y no lo despoja de su realidad in-
mediata como la tcorfa: acepta sn individualidad sen-
sible como significacidn espiritual. El fin no estd si-
tuado:fuera del objeto, ni en una necesidad que éste
deber{a satisfacer, mi en una abstraccién que lo “su-
bordinaria a lo universal. La obva de arte, comg tota-
lidad orgdnica, es una imagen de la libertad, pues no
tiene el cavdcter de un dalo, producto de una actividad
libre del espiritu; no estd subordinada a un concepto

N
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o a una lgy preexistente a su realizacién; no es‘té Sc\il-
‘otz 2 un fin externo, pues no denota categorias oe
la utilidad. _ | . L
La obra de arte leva cit sl msma su pr9PLo ('m:‘ llel
adecuacion enwe la idea y su 1‘cpresan;|cul))nlfsntsile)“c
jeti ;. ia senalado que lo bE
obietiva. Kant ya habia _ . '
unja finalidad que no le es cxterior, y deﬁ.\_u() 1.;{ bell’ul.i
como correspondencia {niima entre lo terior ')'m
exterior, como unidad de la naturaleza ,y'_del espiritu.
La atét‘im de Hegel se inspiva en la Gritica df:l,l]umo
de Kant, pero la supera en dos puntos escncm1 Cs;;gm
(a) Elevala estética de Kant d.csdclel pm.‘ldl.gdc ZL\\C @
el e vista objetivo. La unida
subjelivo al punto d : . dac ape ¥
i - ve la libertad v la nec .
realiza en el arte entre [a v sidad, e
jver sarticular, entre 1o yaci Y
tre 1o universal y lo par 0 ) 0
sensible, no se encuentra ya en el espiriiu de _qu1en
crea la obra de arte o d¢ quien la comelmpla, 5in0
la realidad ohjetiva misma, &n la historia. I estética
(b) Es en el segundo punto &l el que :-xH e
hegeliana deja muy port detrds la c'le I(;mt.d elge o
a Ja estética una mnueva dimcensién, la ae 13 .
one: s Cartas
Schiller, que, €on S rrlas A it
estética délc}i.ombre hablfa cjercido una P\gf_u‘nflznld
fluencia sobre Hegel,-percibia yalen l]a) soc_lg :l(n 3P0r o
Lancreta del «hombre 10€
Estado la fuente concrek mbre 2% ol
relacion del individuo con sus (if:buos y sus !]?L({-Slig.
des, en lugar de oponer a lo sensible la infintdad a
CS, "¢ -.
: 10. _
tracta del pensamicl y ' .
Hegel establecera que la flul:xont CZ' lt;gzldo g\e dl;c?dea
e, st dentro de una libre totalicad, .
conciliacion, dentro d ] %
y de su exteviorizacién sensible, que es la tarft:zg Propid
del arte, sélo puede realizarse hlstorlcamend. e fu
¥ . . i
Al depender la perfeccion del arte del g{a oTandes
sidn existente entre la idea y la forma, las B

sohre la educacion
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etapas del desarrollo del arte se infieren de las rela-
ciones que existen entre los dos tériminos,

Hegel distingue, en esta humanizacién de la natura-
leza por el arte, tres momentos histéricos:

L. El hombre no posee ain de la infinitud a la
cual aspira, mds que una idea absmacta que, 2 causa
de esta abstraccién, no puede hallar una expresién
sensible adecuada en lo finito. Las grandes fuerzas de
la naturaleza, todavia opacas e impenetrables para el
hombre que no las ha dominado, constituyen la primi-
tiva y obscura concepcién de lo infinito y de lo abso-
luto. Esta ctapa corresponde a lo que Hegel llama la
religién de )a naturaleza. Hay en ello una especie de
prehistoria del arte: la significacidn abstracta y su
figuracion exterior estdn yuxtapuestas, y no arroonio-
samente unidas en una totalidad orginica. Es el arie
simbdlico.

2. Guando, en un grado superior del desarrollo his-
térico, las relaciones entre €l hombre y la naturaleza
pasan a través de las relaciones sociales; cuando, segin
el andlisis de la Fenomenologia del espiritu, el hom-
bre convertido en el sefior del siervo y, con ello, sefior
de la naturaleza, concibe su relacién con el todo, lo
absoluto, no ya como una relacidn de exterioridad en-
ire la naturaleza y €1, sino como una relacién arménica
entre el cindadano y la ciudad; cuando las fuerzas su-
premas son las de la sociedad y no las de la naturaleza;
cuando los dioses ya no son fuerzas naturales, sino que,
al contrario, tienen un caricter civico, social, fundado-
res de instituciones o de Estados, el hombre se¢ encuen-
tra en armonfa con el mundo, el sujeto se siente «a
guston en e} objeto. Este es el womento de lo gue
Hegel Hama las ureligiones de la individualidad es-
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piritualy, en el que en el arte se establece una corves-
pondencia perfecta entre la idea y su exprcsxéni,l.cénlre
la forma y el contenido; ese momento de equilibrio,
que constituye el apogeo ‘dcl arte, es el arte cla.nc(u:L
3. Lste equilibrio es inestable, porque el espiritn
tiende a liberarse totalmente de lo sensible, a reencon-
trarse a si mismo, no en la objetividad de lo sensible,
sino en la interioridad de la representacton. Se ad};;e-
re més a la significacién que al signo exteriory sensi <
Lo sensible como tal se convierte en un modo ‘de e)i».-
presién inadecuado de esta concepcién superion de z;
espiritualidad y de lo absoluto. El espiritu C(()irpo ti
no puede ya realizarse completamente por me 1?5 e(i-
teriores. De abl una nueva scparacton enfre el fondo
y la forma, al igual que eo el arte simbolico, pero
or razomes inversas: esta separacién, en el arte sim-
bélico, era debida al caricter todavia der_nasmdo tosco
de la concepcién del espiritu; en.mmblo, epﬁgl arte
romdntico, que sucede al arte cldsico, el equl _;odse_
yompe, porque la materia sensible es un mate_rg zq
masiado importante para exXpresar una concepcion m‘.
profunda del espiritu. El arte simbélico intentaba rea-
lizar la unién entre la significacién interna ¥ la forma
exterior; el arte clasico halld este equlhbno;,ei arte
romantico, esencialmente espiritual, Jo supero.
Fste momento cortesponde a lo que Hegel llama la
veligion absoluta o la religion 1'c_:ve_lada, el C(‘Alslt-la‘[!lﬁ-
mo, y a Ja superacién del arte mismo pox la yeligion.

F) simbolismo constituye mds bien una prehistoria
del arte que una etapa de la historia del arte. '
Fl arte y la religién se hallan inextricablemente mez-

-1ados. » - .
- Scgun la clasificacion 2 la vez légica y cronologica
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que ya establecié en su Filosofia de la hisioria, este
momento del arte y de la religién corresponde a las
aivilizaciones de Oviente: China, India, Persia, Egipto.

Lo absoluto o lo divino se halla limttado, en primer
lugay, por wna realidad natural; por ejemplo, la luz
en la religién de Zoroastro. Ello significa, desde el
punto de vista religioso, la oposicién de dos reinos.
el de la luz y el de las tinieblas, ¢l de Ormuz y el de
Arimdn, y ademds un culto basado en la exigencia de
una constante purificacién para arrojar de s{ las ti-
nichlas.

Desde el punto de vista artistico, «para encarnary
lo universal en figuras particulares y sensibles, se llevd
estas figuras hasta «lo colosaln, En efecto, 1a forma
mads simple y mds sencilla para expresar lo infinito en
lo finito es lo desmesurado.

Las hguras veligiosas, primeyos esbozos de obra de
arte, tendrdn, pues, dimensiones colosales o atributos
fantdsticos, se trate de las arquitecturas gigantes de Me-
sopotamia o de las estatuas de cien brazos de la India.

La avquitectura es la_primera de las artes y la me-
jor adaptada a este nivel de la concepcién de lo sagra-
do. De 1a Torre de Babel a las Pirdmides de Egipto,
los hombres todavia se contentan con ordenar las for-
maciones de la naturaleza exterior segin las reglas de
Ja simetria.

En esta etapa, el simbolismo del arte es el signe
de su imperfeccion. Como en las dibujos infantiles
no se encuentran mis que alusiones al objeto, una ima-
gen nuy tosca que Liene por mision despertar una idea
muy general del objeto, ¢l arte primitivo es jerogli-
fico. La aprechensién de lo bello consiste siempre en
percibir el sentido dc la obra. Ahora bien, en el nivel
del arte simbdlico. Ju significaciéon no corresponde mas
que en forma muy grosera al signo accesible. Lo sen-
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sible desborda lo cspiritual. «Sentido es una curiosa
palabra que se emplea en dos acepciones diferentes:
por una parte, designa los érganos que prssulep l.al
aprehensién inmediata; por otra, Bamamos sentido
a fa significacion de una cosa, 2 Su :dea, a .10 que tiene
de general. s asi como el “sentico” se refiere por una
parte al aspecto inmediatamnente exterior de la c(:;us-
tencia, y por otra a su esencia i_ntl_mzu; _(E, L p ! _2).
En el arte simbdlico, estas dos significaciones no com-
ciden.®
Esta desmesura, esta desproporcién apiastante entve
lo finito y lo infinito, entre lo sagrado y lo hllmano,
pucde expresarse también en forma negativa. hrT ello
el progreso consiste en haber concebido lo negativo
comio un absoluto. La negacién més inmediata y mas
natural es la muerte. De ahi la glorificacién del dolor
y de 12 nada, «la muerte de todo lo gne participa de
la naturaleza por ser considerada como una fasc nece-
saria en la vida de lo absoluto ... La muerte, ¢n téfec«
to, tiene un doble significado: por una parte sxgmﬁax‘
Ja desaparicién directa de lo que es natural, y, pol
otra, la muerte es la muerte del sujeto natural solo,
y, en consecuencia, significa el nacimiento de algo
mds elevado, espiritual, despojado del elemento natu-
ral, pero en forma tal que ese rjnomc.:nto de la ml_!_erte
es parte integrante de la esencia misma del espfritu»
(E, 11, p. 60O). .
Algunas religiones de Ia I.ll(ll?} (_:orresponden a <_:5La

etapa de la concepcién de lo divino que se expresa
en el arte por medio de analoglas tomadas de¢ todos

* Claudel expresa esta idea en su Arte poética: «Sentido:
como se habla del sentido de una corriente de agua, del
sentido de una frase, del sentido de una 't{al;t, del sen:tldo
del olfatoy (Ocuvre poftique, Ed. de la Pléiade, p. 135).
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los dominios de la vida de Ja naturaleza con el ciclo

de nacimiento, crecimtento, muerlte y resurraccidn,

que es el de las estaciones y del desarrvollo de las
plantz_ls y de los animales. El mito del Fénix, el de

Adonis, o el de Gistor y Pélux, el culto de Osiris, de
Dloplsos,. de Cibeles, de Ceres y de Proserpina, dan

testimonio de esta concepcién de o divino.

.Ya lo sagrado se interioriza oponiéndose a la inme-
diatez exterior. Para los egipcios, la inmortalidad del
alma es el corolario dc la libertad del espiritu, libe-
rado por la muerte de las contingencias y las servidum-
bres naturales. Las pirdimides, dice Hegel, «son in-
mensos cristales, formas exteriores creadas por el arte
que albergan algo interior, pero en forma tal que sé
tiene reabmente la impresion de que sdlo cstdn alli
para s_ewir de recinto a ese interior despojado de lo
Que tiene simplemente de naturaly (£, 1L p. 67).
Sélo protegen a un Dios ausente. Las cstatuas egip-
Cias, con sus ¥ostros, O expresan ningun sentimien-
to; sus brazos pegados al cuerpo, su rigidez hievdtica,
son testimonio de la desunién respecto a lo cxterior,
a toda situacién humana, a toda dependencia natural,

La tercera etapa de este arte simbélico, en su es-
fuerzo por expresar lo infinito por lo finito, es lo su-
blime: la inadecuacién de la significacién y del sig-
no, del E'ondo y de la forma, permanece; lo sensiblz,
lo exterior, «ejos de contener y dejar que aparezca
lo interior, sélo lo representa como superdndolo y des-
bordindolon (E, 11, p. 85).

Desde el punto de vista religioso, significa la cous-
ciencia que tiene el hombre de la vida infrangueable
que lo separa de Dios. Esta transcendencia brutal ha
sido expresada, por ejemplo, con vigor en los Salmos
de David. Cada irrupcién de Dios en la vida de los
hombres sefiala con mayor fuerza, por la presencia de
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lo divino, la oposicién entre lo infinito, imperecedero
y uno, y todo ¢l mundo finito sometido a las vicisitu-
des del nacimiento y de Ja muerte.

Esta transcendencia vadical, al separar netamente
el espirity de la naturaleza, permite el paso 2 una
forma superior de la espiritualidad dounde lo divino
no estd ya asimilado a las fuerzas propiamente huma-
nas, sociales. «En la vealidad histérica, este paso pue-
de ser considerado como el de un estado en que el
hombre se halla sometido Vinicamente a las necesida-
des y a la presién de 1a naturaleza, hacia un Estado
basado en la justicia, la propiedad, las leyes, la ovga-
nizacién de la vida politican (E, I, p. 186).

En sus obras juveniles, Hegel habia idealizado ya la
ciudad griega como armonfa pexrfecta entre los fines
del individuo y los del Estado. La Fenomenologle del
espiritu y la Filosofia de la historia desarrollaron am-
plizmente este tema que reenconiramos en la Estéti-
ca: «En la vida moral de los griegos, el individuo
era libre e independiente en sf, pero sin desprender-
se de los intereses generales del Estado real y de la in-
manencia afirmativa de la libertad espiritual en el
tiepipo presente ..., la substancia de la vida politica
formaba parte {ntima con la vida individual, de xsa-
nera que los individuos 1o buscaban en la perse-
cucién de los fines generales del Todo mds que la
afirmacién de su propia libertadn (£, 11, p. 154).

Tales son las condiciones histdricas, sociales y po-
liticas del florecimiento de un arte cldsico.

Fl hombre individual se halla en perfecta armo-
nfa con el hombre social.

Durante el corto perfodo histérico que separa las
guerras médicas de la guerra del Peloponeso, segun
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Hegel, el hombre o se sabia mds que en una uni-
dad esencialmente moral con su ambiente, no cono-
cia sino sus deberes hacia el Lstados (H Ph, p. 130).
A propésito de las epopeyas, que cxpresan la concep-
cién del mundo y de la vida de una nacién y de una
época, Ja consciencia de un pueblo a través de sus
héroes, Hegel cicc: «Un pueblo se pone a ¢rear un
mundo que desea propio y en el cual se sienta a gus-
to, y todo 1o que mis tarde se vuclve dogma religioso
inmutable o ley moral representa formas de pensa-
micnto que tienen su vida propia, independiente y
separada del tndividue, v donde la voluntad y el
sentimiento forman aun, por su parte, un todo indi-
viso» (£, 111, p 97).*

Al preguntarse cudl debe ser el estado general del
mundo para hacer posible el nacimiento de un poe-
ma épico, Hegel sefiala que «las condiciones de la
vida moral, los vinculos famtliares, la solidaridad del
pueblo, en tanto que nacidén, en la guerra y en la
paz, deben ya cxistix ...sin haber avin revestido la
forma de preceptos, de deberes y de leyes de un ca-
ticter general ... reniendo la fuerza de imponerse a
los individuos incluso conua su voluntadn (E, 1II,
pagina 102).

Lo propio del hévoe, en una epopeya asf, es encar-
nar las vircudes mds elevadas de su pueble ¢n la in-
dividualidad de un cardcter vivo. «Representan una
totalidad de vasgos, son hombres enteros en quienes
la manera de sentir, de pewsar v de actuav propia de

* Aragon, en La Semaine Sainte, novela que participa del
género de la epopeya, ha escogido justamente este momento
de la vida de un pueblo y de sus héroes, antes de que los
grandes ideales hayan «dejado de ser los tanteos de un
hornbre para encarmarse en masas humanasy.

g

e
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su pueblo ha alcanzado el mis elevado grado de desa-
rrollon (Ibid., p. 119).

Esta nueva concepcién del hombre, basada en 1a
unidad arménica del individuo y de Ja sociedad en
que vive, no puede expresarse més que a través de la
isma forma humana, y no por simbolos naturales.
Los griegos dejan de identificar lo divino con seres
naturales. Los antignos dioses, que personificaban
fuerzas de la naturaleza, desaparecian ante 10s nUEVOs
dioses Fundadores de ciudades: la derTota de los T1
tanes es la expresion mitica de esta transformacion
espiritual. _

El arte mas apropiado para eXpresax €sos E\u_)ses en
forma humana es la escultura, arte cavacteristico de‘l
clasicismo griego. «En lugay deltransformqr lo inor-
gdnico, encarado como “lo oltro’ del CSpr"lLU. en uln
recinto que no tiene su ﬁnalld;}d en sf mismo ..., 1a
escultura encarna la espiritualidad misma, la fnali-
dad ¢ independencia en si y para sf, en una form’a
corporal conforme al concepto del espfritu y adecua-
da a su individualidad. Ofvece a nuestra contempla-
cién el cuerpo y €l espiritu fundidos en un todo iu-
divisiblen (£, 11, p. 102). _ 1

Al expresar lo espiritual poy medio de la fignra hu-
mana, la estatuaria griega ha creado un ideal de be-
lleza espec{ficamente humano. H_egel, en heymos&ns
paginas, muestra que el «perfil griegon es .el tipo e1
rostro mas alejado de la animalidad: mientras que Ie_
cucypo animal no existe sino para fines natu.rales (ali-
mentacién, defensa, etc.), el cuerpo y ¢l rostro huma-
no, en la escultura griega, expresan la pcrfccta armo-
nia del hombre. .

Este hombre completo, que se basta a.S( mismo, que
tiene 1a ciudad en si mismo, con sus instituciones y
sus leyes, con una serenidad divina que €s el ideal
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realizado cn el arte cldsico, lleva sip embargo en é]
¢l germen de su decadencia: «Lo que le falta es la
1pdividualidad humana, con sus debilidades, sus par-
mm‘xlaridades, sus contingencias, sus impulsos volun-
farios, su naturaleza inmediata, sus pasiones ... ; en
restmen, todo lo que debe integrarse en lo universal
para poder hallarse en presencia de la individualidad
_complleta del sujeto tota), evolucionando en la esfera
infinita de su realidadyn (Ibid., p- 192). |
_ A esos dioses y a cstos hombres les falta la subje-
twvidad infinita. Desconocen log desgarramientos, los
dramas, todo lo que engendra la miseria, [a feal'dad,
los combatcs'. La paz de estos dioses demasiado felices
cuya armonia ninguna inquietud altera, cuyo apetito
de vencer para ir mis all4 de si mismo no se ve des-
pertado por ninguna conmadiccién, esa suficiencia
muerta y esos ojos de mdrmol blanco que no miran
nada, ni siquiera el futuro en su eternidad inspira
certa lasitud y cierta tristeza. '
. Ese contento que procura la armonta entre Ja sub.
Jetividad individual y el mundo en que ésta se mue-
ve, solo puede ser la felicidad y 1a libertad verdadera
st aspira, mids alld de si mismo, a un equilibrio mds
complejo, a una armonfa mis rica.

«El monstruo del desdoblamiento no hacia mis que
dormitarn. Esta multiplicidad de dioses indtviduales
cadz’i vez mis arbitraria, conducia a concebir una fuer-
72 unica y universal que superaba las particularida-
des de los dioses individuales. La formacién de Jos
grandes imperios, y por tltimo la del Imperio roma-
no, daba una imagen politica de esta unidad de un
poder transcendente. Esta unidad superior que domi-
naba a los hombres y 2 Jos dioses pexdié el cardcter
de individvalidad de los dioses y tomé la forma de
una abstraccidn: la necesidad, el Destino,
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El hombre se encontré desgarrado en si mismo y
separado de la ciudad. Entre el Estado universal, cuya
fucrza soberana estaba encarnada en la persona del
ernperador, y el individuo, con sus fines particulares
sin relacién con los del Estado, bubo un divorcio ra-
dical.

La ley tomé un cardcter abstracto, impersonal, y
se codificé en el derecho romano, para el cual Ja per-
sona juridica, 4tomo abstracto que simbolizaba una
cierta propiedad, no tenfa ya nada en comin con la
ubella individualidad» concreta de los griegos que
contenia en sf misma su propia ley.

El individuo se replegé sobre si mismo y sobre su
propiedad: Ja subjetividad se opuso radicalmente a
la objetividad mortifera del mundo.

Esta escisién y esta negacién se expresan en la co-
media y en la sdtira: «La comedia seriala la disolu-
cién del arte en general ... El objetivo del arte es
hacer accesible a nuestra yepresentacién la identidad,
realizada por el espirity, de lo eterno, de lo divino, de
lo verdadero en sf y para sf, a través de sus manifes-
taciones reales y de sus formas concretas. Esta unidad
se encuentra rota y destruida en la comedia. Lo ab-
soluto que busca vealizarse se encuentra imposibilita-
do de poder hacerlo. De ello resulta una separacién
entre lo absoluto y la existencia real, con sus
caracteres y sus fines. Lo absoluto no puede enton-
ces revelarse sino en forma negativa: todo lo que
no le corresponde estd destinado a la destruccién,
S6lo la subjetividad conserva su fumeza» (£, 111,
p- 289).

Es mediante la risa, que todo lo disuelve y lo dilu-
ye, como ¢l individuo asegura la victoria de la sub-
jetividad. Todos Jos valores sociales son puestos en

tela de juicio.
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La decadencia del arie cldsico, ese desgarramiento
del mundo y del hombre, preparaba una nueva for-
ma de arte, una religién mas rica, que iba a crear
nuevas dimensiones del hombre,

Ll arte romdntico es la expresién de este desgarra-
miento. Es esencialmente el arte cristiano.

Una vez rota {a armonfa entre el individuo y el
mundo, el hombre perdié su feliz reposo, su suficien-
¢12; no puede vivir ya en esc mundo desgarrado sin
aventurarse ¢l mismo en las contradiccionfes los toy-
mentos y las luchas del mundo finjto. ‘

ul__,a grandeza y la fuerza del hombre tienen por
medida la grandeza y la fuerza de la oposicién que
el espfritu es capaz de supevar para reencontrar s
untdad; y Ja intensidad y profundidad de la subje-
tividad se manifiestan tanto m4s cuanto que las chr-
cunstancias que tuvo que vencer fueron mis contra-.
dlCtOI‘)f‘iS y las oposiciones que tuvo que arrostrar fue-
YOT mids tajantes, sin haber dejado, en rnedio de esas
contradicciones y oposiciones, de ser él mismo .
puesto que la fuerza consiste en seguir siendo lo mjs
™0 en 1o negativos (£, I, p. 216).

Nunca el desgarramiento fue tan profundo como
en la Roma impevial, Fue entonces cuando la subje-
tividad se afirmé con Ia mayor fuerza: en el >p-1a£10
religioso con el nacimienso del cristianjsmo, y en el

plano artistico con Jo que Hegel Hama e} arte roméan-
tico, es decir, el arte cristiano.,

«El verdadero contenido del arte romdntico estd
constitutdo por la interioridad absolutan (£, 1, pd-
gina 245). Nos enconmramos agui muy lejos ,del’arie
clasklco que se caracteriza por la unién arménica de
lo interior y Io exterior. El espiritu, en esta etapa
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de su desarvollo, no puede expresarse ya en Ja exte-
rioridad corporal.

Hegel llamard «artes romdnticas» a la pintura, la
musica y la poesfa. La pintura, porque a diferencia
de la escultura, nos introduce en ¢l mundo donde
nuestra vida cotidiana evoluciona, atrayendo nuestra
atencién hacia lo que no percibimos y s¢ nos escapa
en la realidad coxriente.

La musica, que, por el mismo material que emplea,
escapa a la exterioridad y a la existencia permanente,
€5 por excelencia el arte de la interioridad.

Ln cuanto a la poesia, sintesis de la pintura y de
la mfsica, 1a mds completa de todas las artes, nos
conduce, mas alld de!l arte, al umbral de la religién.

Este arte es esencialmente cristiano: la vida, la
muerte, y la resurreccidn de Cristo desempefian en
¢l un papel fundamental. '

En esta etapa de la historia universal, etapa del des-
garramiento, en que €l individuo, 21 no tener ya en
el mundoen que vive valores objetivos a Jos que po-
der entregar su vida, sitita en la interioridad de la
consciencia los valores mds elevados, ulo-divino no
puede expresarse, exteriovizarse, sino bajo la formad
de una individualidad afligida por todas las-insufi-
ciencias naturales y por toda la finitud de las manifes-
taciones individualesy (E, 11, p. 263). Las consecuen-
cias estéticas de esta concepcién del mundo son muy
importantes; el Cristo ultrajado, llevando la cruz y
muriendo no.puede ser representado segiin €l ideal
de la belleza griega. El desprecio. de la belleza; la
fealdad-y la deformidad se convierten’ em wn mo-
mento necesario de la expresidn estética de la”nueva
verdad.

Volveremos, al estudiar la filosoffa de la religién
dc Hegel, sobre o que el cristianismo aporté de nue-
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vo a la forma humana al afirmar que Dios es hombre
Y que todo hombre es Dios.

En el aspecto estérico, el arte romantico expresé los
valores de la caballeria.

Lo que los caracteriza, scgtin Hegel, es que el indi-
v1duo,‘ammado por el sentimiento del valor infinito de
la sub__mtividad, se desinteresa de los fines, 12s acciones
0 los intereses objetivos. Las virtudes cardinales de la
caballeria, amor, honor, lealtad, son su Lestimonsio.

El amor cristiano y su transposicién profana a las
novelas de caballeria no guardan una medida comun
con las relaciones sociales que vinculan a los hombres
l(_)s unos con los otvos. Este amor tiene todo su sen-
tido dnicamente en la comunidad de Jx fe. «Esta es
la [uente clara que refleja sus imdgenes sin que el
hpmbre tenga necesidad de mivar cara a cara Yy a los
0Jos 2 otro hambre, establecer con otros relaciones
dlrectla.S, y sentir, bajo su forma concreta y viviente
Ja unidad que tiene su fuente en el ahma, en la con:
fianza, en la comunidad de los objetivos, en la con-
vergencia de las accionesy (E, II, p. 281).

Es notable que, por ejemplo, para mostrar 1z inde-
pendencia de estas vircudes o de estos sentiraientos
Tespecto a las relaciones sociales, en las novelas de.ca-
ballerfa el amor no se halla nunca en e) principio de
las re[aleo.nes de matrimonio. El amor romdntico es
un sentimento social. El amor, csta religidn profana
del corazén, como dice Hegel, se sitda estrictamente
entre dos individuos, mis alld de todas las relaciones
sociales: «Paso con toda mi subjetividad y todo lo
que €sta contiene 2 la consciencia de otra para im-
Pregnar su voluntad y su saber, sus tendencias ¥ sus
aspiraciones ... Encontrar en otro las razones de su
exstencia es lo que confiere a) amor su cardcter de
infinitud» (E, 11, p. 292,
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Lo mismo sucede con el honor caballeresco, que no
toma su contenido de la rcalidad social: no es fideli-
dad a vna tarca comun, a un pais, sino fidelidad a
sl mismo, independientemente de todo contenido. Ll
bombre de honor piensa siempre primero en si mis-
Mo y se pregunta, no si esto y aquello es o no justo,
sino st corresponde al honor hacer esto o lo otro o
abstenerse de hacerlo.

La lealtad tiene el mismo cardcter de apego perso-
nal. extrafio 2 todos los fines sociales generales.

Estas virtudes caballerescas, muy bellas en si, no
tienen de esta forma ningtin punto de insercidn en la
vida social. El inico fin que se le ha asignado a ese
mundo romidntico, cristiano, dice Hegel, es «la pro-
pagacién del cristianismo, el despertar y la puesta en
movimiento del espiritu de la comunidad» (£, 1I,
p. 318), pero esto bajo la mas absurda y posible
forma, y la més contradictoria con el espiritu mismo
del cristianismo: la conquista de un sepulao vado,
Ias cruzadas. «El Ho perseguido por las cruzadas fue
un fin exterior, vacio de todo contenido ... ; la sal-
vacién estd en el espiritu y no en un sepulcro ... ¢
se buscaban beneficios temporales justificando los fi-
nes profanos mediante tazones religiosas. Esto es lo
que hace incoherentes y absurdas las Cruzadasy (Jbid.,
p. 319).

Este arte romdntico sucumbe en condiciones and-
logas a las del arte cldsico. La burla cémica mostrard
la vanidad de estas empresas: Don Quijote sera el
portavoz de esta concepcion del mundo y de esta for-
ma de arte.

Con esta vision penetrante del futuro, que define
con tanta incidencia la evolucion del arte hasta el
siglo xrx, Hegel concluye este gigantesco fresco.

Lo que a sus ojos caracteriza el gran arte es la reve-
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;ch_lg);ipde.zlguna] dimensiéon nueva de) hombre, la
aaon en la creacién contin
vada
por €l hombre, et howbre
maEx;}ge del artista que tenga una idea clara de Ja
b,- rc[ a del mundo «de 1a base interna Y general so-
d.et_ a cual descansan Jos fines, )os conflictos y los
ﬁf;,-l;;?s qcllel -I;lomgt‘e 1 set capaz de discerniy lag
2 ¢ deciden la suerte del : )

o195, L hombre (E, 1,
. La tZ}Ieﬂ nsxgnada al arte no puede ser realizada ple-
taz}mcme por €l. No corresponde al arte expresar 1o-
nglem% lo absurdo que mno es susceptible de una
. u_cgl dn dne;amcme sensible, pero que exige la ip-

rioridad de la representacién !

r m <
ien Y, mis alli, del pensa-
§ Ellar[e debe supcrarse asi, en virtud de su diglée.
1¢a Interna, en religién y en filosofia.

LA RELIGION

«En las religiones, los pueblos depositaron lo que pen-
saban dél mundo, de lo Absoluto, de lo que es en sf
Y para si, lo que concebian como )a causa la esencia
lo substancial de ta naturaleza y del espl’;itu ert fin,
su punto de vista en lo concerniente 2 |a actitud dlcll.
f;p.mtu bun‘Jano o de la naturaleza humana respec-
; .;scos)t‘os objetos. a la divinidad, a la verdad» (H Ph,

La veligién tiene asi el mismo ‘objeto quie el arte
y la filosofla; en el hombre es Ja consciencia de su
verdadera naturaleza, que consiste en no contentarse
con lo que existe y con lo que ¢l es, en cxperimer‘ltar
la s}uﬁcwncna de todos los objetivos finitos y en ir més
alld, en buscar y crear mids alld de 1a naturaleza, c;c
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la sociedad existente y de ¢] mismo. En resumen, es
la presencia viviente de lo infinito en lo finito.

uDios se determina aqui \inicamente como ¢l mis
alld de lo finito» (Ph R, I, p. 109). Su presencia, con-
tintia Hegel, es mi aspiracién hacia esa lejania, mi
esfuerzo, mi trabajo y mi lucha por desprenderme
de los fines finitos, por franquear el limite de lo que
es y de lo que soy. Esta negacidn del l{mite y esta
creacién sin fin.

Si ¢sra es )a naturaleza verdadera del hombue, si ¢l
houbre no es un ser finito y definido de una vez para
siempre, encarcelado en su definicion y en sus lfmites
como una especie animal con inmutables instintos,
st ¢l es el acto de franquear todo limite, si ¢l cs, en
cierta manera lo infinito en acto, todo lo gue en ¢l es
finito, es decir, definido y definitivo, dado, extevior,
COMO ur Cuerpo o un instinto, o un prejuicio, 6 una
pasidn experimentada, no es mds que lo contrario
de lo que es, no-ser, y no tiene sentido mas que como
matexial para lo que él es verdaderamente y debe
devenir.

En cvanto a lo infinito, éste no es tinicamente o
que esta mds alld de lo finito, es decir, su otro.

El falso infinito se contenta con decir no y con pa-
sar a otra cosa, sin conservar nada de lo que ha nega-
do. Es 1a negacién abstracta de lo finito. Por ejemplo,
la bisqueda indefnida de las causas: se puede se-
guir sin tregua esa cadena. Esta cediosa vepcticién de
lo finito no es el verdadero infnito.

El verdadero infinito conticne en sf todo la finito.
es el acto mismo que enuncia lo finito y le da un sen-
tido, la totalidad viviente que se crea a sf misma in-
terminablemente al reconocer lo finits camo tal, al
negar su suficiencia, integrandolo como un momento
necesario pero subalterno, y ello sin reposo y sin final.
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Este' verdadero infinito es e] oiovimiento mismo, el
Movimiento mas complejo y m4s rico, el movimiclnt
d:aléctlco,'el acto de Ia creacién. ’ ’
~«La religién es e espiritu consciente de su esen-
aa ..., la elevaciéon de lo finito a lo mfinito» o, e
términos mis vulgares, «la representacion de la ;mp
dad de las naturalezas divina y humanaw (Ibid 45;
'«El hombre se eleva de lo finito a lo inﬁr;ig Va
mis ?‘lli de lo individual y se eleva a lo universal La
religién es lo que le hace sentir en su conscienc{ﬁ la
nac}a de lo finito y su dependencia, ¢l busca Ja causa
¥ solo encuentra su serenidad colodndose en pres
cia de lo infinitoy (Ibidl.. 1L, pp. 40-41), presen

Sir?oeno que el arte pochfa, en cierta medida y hasta
o inﬁrf,il[l:_[o‘ expresar esta relacién de lo finito con
La historia del arte y la historia de Ia religién son
en Hegel, no tan sélo paralelas, sino que se hallan es-
Lrecb.%mente. mezcladas. El arte simbélico teni; or
fnr_)aon_. al igual que Ia «religidn naturaly «percipbir
lo infinito en lo finiton. La desmesura, la e:éageraci(m
era la técnica atn primitiva qQue permitia e«:presaxlo’
La ley del desarrollo de las veligiones de la natu.
raleza es la misma que la del arte simbélico: la in
ﬁ.n.u‘ud de lo divino se cxpresa cada vez me.nos :
el simbolisrao de las fuerzas de fa naturaleza v cfc?;
vez mis por la interioridad subjetiva, propiamente
huma._na, de dioses civicos, cuya fortaleza no es
semejante a la de las fuerzas naturales, sino a I;x g:.
las fuerzas sociales, a la del hombre y sus institucio-
nes. El simbolo vetrocede, existe una separacion entre
el poder de los hombres y el poder de los elemenr&
y ¢ntre ambos podeves s6lo se podrian establecer ana.
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loglas mds o menos simples, en las que el significante
era distinto de Ja significacién. En Ja nueva ctapa se
producc la adecuacién entre lo que el hombre quiere
y lo gue realiza.

Las religiones de la naturaleza «son simbélicas, su
sentido difiere de la representacion exterior. Por el
contrario, los dioses griegos no son simabolos, no ticnen
mas sentido que el que muestrany (Ph R, 11, p. 142).

Hegel considera el mito de Edipo como el testimo-
nio de ese paso de las religiones de la naturaleza, a
las que Egipto dio la dltima y wmds alta forma, a las
religiones de la individualidad espiritual que fiore-
cieron primero en Grecia. Lo que estd en cuestién es
la naturaleza del bombre. «El enigma estd resuelto;
un mito significativo y admirable nos muestra la es-
finge asesinada por un griego, y el enigma se resuel-
ve asf: el contenido es el hombre, el espiritu libre
que se conoce» (Ibid., 11, p. 187).

A esta segunda etapa del desarrollo en el hombre
de las relaciones entre lo infinito y lo finito corres-
ponde, en la estética, el arte cldsico, y, en }a historia
de las religiones, lo que Hegel Hama «las religiones
de Ila individualidad espiritualy.

La imaginacién griega no poblé de dioses fa natu-
raleza. El espfritu afoma su triunfo sobre la natura-
leza. La fuerza verdadera no es natural, sino politica.

Zeus, dios de las leyes y del poder, obtuvo una victo-
ria sobre los Titanes, fuerzas de la tierra, del mar y
del cielo. Ciertamente, en las artes estos dioses esta-
rdn representados bajo una forma sensible, pevo esa
obra de arte es el producto de la mano de los hombres,
y estos dioses espirituales tienen el rostro y el cuerpo
de hombres.

Esta veligiéon expresa la relacién en el hombre de
lo finito y lo infinito bajo la forma de la belleza.
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«En la religion de la belleza, la significacién se re-
concilia con la materia, con el elemento sensible, el
8€r para otvo; lo espiritual se manifesta enteramente
€N esta exterioridad; ésta significa lo interjoy que se
conoce enteramente bajo su forma exteriory (Ph R,
I1, p. 61).

Ll mundo es aquil la manifestacién del sujeto: e
ser natural se halla transfigurado por el espiritu has-
ta no ser mds que el testigo o el signo.

En este estadio, el espiritu se manifiesta en la obra
de arte, vive en el elemento sensible, vive completa-
mente en €l Esos dioses no tienen impenetrabilidad
en el hombre, nada que no descubra en sf mismo o
en el orden de su ciudad. Dioses maravillosamente
humanos, dioses demasiado humanos, demasiado mi-
serablemente humanos, cuyos fines estdn todavia tan
limitados como los de los hombres. Atenea es el ge-
nio del pueblo ateniense, sy expresién total y su vida
satisfecha. -

Esta concepcién del hombre a pesar de su belleza
sigue siendo muy limitada, con horizontes prefijados..
«La repiblica vormana era la cualidad fundamental
de Catén; cuando dejé de serlo. éste murié; esea cua
lidad estaba tan unida a ¢ que no pudo vivir sin ella,
Esa cualidad determinada es finita, es esencialmente
un l{mite, una negacién, EJ republicano romano cons-
tituye el limite de Catén; su espiritu, su idea, no
tiemen ya extensién. Esta cualidad forma, pues, el 11-

mite de algo que Hamamos -finiton (Ph R, I, p. 42).
A esta humanidad le falian adn muchas diméensio-
NEs: Mo tiene conscienda de la subjetividad propii y
de las superaciones que ella permite, a lo infinito. de
todo orden ya establecido. La ausencia de esta subje-
tividad y esta infinitud es e) limite,

Pero si para ese hombre no existe otro fin que exis-
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tir, existir en su armonia con la cindad que le rodea‘,
en Ja familiaridad de los diosgs que expresan cs;la ar-
monia, ¢en qué se convertird su 1‘e}1g16n cuz{n_od;e-
rompa el frigil cquilibrio entre la cindad yée clu -
dano, cuando el imperio unitario de lgs Cesares 1;2‘
manos se haya vuelto tan lejano, tan e?(Lrarlo, tan e
mible que tomard la forma de un destino imperso
menazador? ’
4 ?;’cgir;i entonces a sus dioses que no expyesen, Sino
que garanticen. Los dioses romanos cumplen fdunaéo:
nes utilitarias para satisfacer las necesu}adesl omhs
ticas, particulares, para manteney también la co el~
sién del Estado. Ls una religién polftica que tienc
como fin el Estado. Sin embargo, qué poclef tan 1r£1~
sorio es el de los pequefos dioses de antafio al iabo
del poder del emperador. Pp'r encima de esta p; e
innumerable de dioses' antiguos estd el emperal fr,
que puede, en su soberan{a arbltm'na ¥ Loclopcf era-
sa, suscitar en la vida de la,_s particulares desgracias
mayores que todas esas divinidades subalternas. -
Era para todos y para cada uno el destino, pef'od
destino arbitrario. «Es muy légico que el ;mpag or,
poder supremo, haya sido venerado como un c;'oji.-
pues €] es este poder irracional que rige a los indi
duos y su condicién» (Ph R, 11, p. 188). . -
La alienacién del hombre, de sus fuerzas propia
mente humanas, alcanza aquf wn grado supremo. .
En el emperador se ha concentrado ¢ lr_ldl\él(luadl-
zado todo el poder alienado de la b.u.mzttnda , todo
lo divino se ha unido en este ser Anito. Y, al m_lsn;'o
tiempo, es la desdicha y el poder absolut? deldm( i-
viduo, despojado de todo su sev, de todo su poder y
o su futuro,
deDtgdesta contradiccién, que es la mds profunda, y de
este dolor, que es el mds universal, nacerfa una nueva



270 Ll pensamiento de Hegel

forma de religién, una concepcidn nueva de la rela-
cidn, en el hombre, de lo finito y lo infinito. «La de-
sesperacién que predominaba en el espiritu de]l mun-
do de no hallar en esta vida y en la finitud la forma
de satisfacerse, todo ello preparaba ¢l terreno para
la verdadera religién del espivituy (P R, 11, p. 194),

Es ésta la veligion que Hegel llama la «religién ab-
solutan, en la cual el espiritu, consciente de su ver-
dadera naturaleza, no puede ya expresarse en la exte-
rioridad sensible. Al tomar conciencia de su interio-
ridad bajo el peso de toda la antigua angustia del
mundo ya no puede expresarse plenamente en el arte.
Lo que revelara el cristiano de las nuevas dimen.
stones del hombre, no puede, segin Hegel, expresar-
se plenamente en el arte y es lo que a sus ojos hace
a la vez la grandeza y la debilidad del arte rom4nti-
co: la significacién que busca dar a sus obras des-
borda siempre la expresién artistica.

g_Cuzil es, pues, el contenido especifico de esta reli-
gidn absoluta que ocupa el lugar del arte en la tarea
de manifestar al hombre su propia naturaleza?

Este mensaje vinico, que el arte no puede expresar
g;_talmente, s el de la Trinidad y el de la muerte de

ios.

I:levolumen de las Lecciones sobre lg ftlosofta de la
religidn, dedicado a la religién absoluta (parte II),
contiene, después de la definicién de la religién ab-
soluta, tres subdivisiones fundamentales: el Reino
del Padre, el Reino del Hijo, el Reino del Espiritu.
Es decir, que el dogma de la Trinidad constituye la
esencia de esta religién absoluta,

Hegel reprocha al pietismo de sus contemporineos
el haber vuelto insipido el cristianismo al reducirlo
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a un moralismo vulgar y al dejar de lado lo esencial:
la revelacién de la verdadera naturaleza en la Tri-
nidad.

La relacion de lo fmito con lo infinito, del sujeto
finito con su objeto infnito, del hombre con Dios,
cuando se superan las religiones de la naturaleza y las
religiones de la individualidad espiritual, aparece, con
la religién absoluta, en su verdadera riqueza.

Lo infinito, Dios, puede en primer Jugar ser pen-
sado tan solo «antes de la creacién del mundoy, dice
Hegel en una frase que recuerda literalmente la que
empled para definir su Lagica. Es 1o que Jlama ahora
el «Reino del Padrex.

«En segundo lugar: Dios crea el mundo y pone la
escision; de una parte crea la naturaleza y por otra
el espiritu finitoy. Ls «el reino del Hijox.

Finalmente, esta revelacidn de Dios en el mundo
finito, esta reconciliacién de lo finito y de lo infinito,
permitié al esplvitu vivir en la comunidad de los que
poseen esa revelacién. Es el «reino del Espiritun.

Hegel sefiala que no se trata de una fenomenolo-
gila de la religién en la cual se descompondria, segun
las exigencias de nuestro espiritu, lo que en realidad
es uno.

No se trata tampoco de tres épocas que sc suceden
en el tiempo: Dios antes de la creacidn, Dios crean-
do el mundo y enviando a él a su hijo, Dios viviendo
en su Iglesia. En esto hay que desconfiar del lenguaje.
La religién, segun Hegel, traduce una verdad abso-
luta, eterna, en el lenguaje figurativo de la represen-
tacién, bajo la forma de un mito. Corresponderd a la
filosoffa superar ese estadio para concebir esta verdad
en su verdad, que es la del pensamiento puro, que
aprehende esa Trinidad en su unidad profunda.

¢Gudl es, pues, el contenido de la Trinidad tal
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como se expresa en la representacién religiosa? ¢ Qué
concepcidn del mundo y de la vida, qué nueva diren-
sién del hombre revel6 ella durante ¢l curso de la
historiar

Dios (el Padre) sdlo puede definirse, e¢n primer lu-
gar, como wel Creador cterno, la manifestaciéon eter-
Na; €5 ¢sto, este aclus; esa es su nocidn, su determi-
nacibry (Ph R, 111, p. 44).

El acto de crear no puede separarse de la creacion
por la que se manifiesta. El espiritu, como acto, como
acto creador, no puede separarse de lo que lo mani-
fiesta y de lo que lo crea. La naturaleza misma del
cspiritu ¢s objetivarse.

Dios, como espiritu, es, pues, actividad absoluta,
cternamente creaclora. Es el principio fundamental
de toda existencia.

”Es a la vez él mismo y su Ouro, su necesaria crea-
ctor: la naruraleza, ¥ también el hombre en su fini-
tud, el Hijo.

_ El hombre ha sido crveado a imagen de Dios; ha
sido creado creador. La naturalcza del hombre es dj-
vina; el hombre es el acio de crearse, como el mismo
Dios. El sujeto tiene un valor absoluto. ElI hombre
no Rodrfa ser bueno «por paturalezan, en una ino-
cencia animal. Si es bueno, sélo puede llcgar a serlo
por voluntad, por esa misma voluntad y €se misnio
conocimiento que son fuente del mal. La repyesen-
tacidn mitica de la cafda tiene esta significacién: el
hqmbre ha roto con la naturaleza y con su inocencia
primeva; conoce [a escisidn, puede oponerse a Dios,
lo cual es el mal; puede oponerse al mundo, 1o cual
constituye la desdicha.

Para escapar a la desdicha, debe wmansformar el
mundo por el trabajo. Eso es lo que le hace superior
al animal,
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Para que el hombre adquiera la certeza de su na-
turaleza divina, Dios deberfa manifestarse en la tie-
rra de forma carnal. La encarnacién, en Cristo, yecon-
citia lo infindito y lo finito, cuya forma y cuyas obliga-
ciones totales asume lo infinito.

Jesus es el signo de csta reconciliacién. Es ¢l signo
de que Dios no es Unicamente cyreacién, sino amor.
En ecfecto, al asumir la condicidn del hombre, al
aceptar la ley de nacer, que es también la de sufrir
y morir, y al morir en la cruz, la mas vil de las muer-
tes, la de los malhechores, da testimonio de que la
cosa mas innoble cs a la vez 1a mds noble: «Es preci-
so ver en ello la expresién inmediata de la Revolu-
cién concluida contra todo lo que existen (Ph R, pi-
gina 155).

Esta vida y esta muerte indigna son la vida y la
muerte de Dios. Mas alld de la escisién mas brutal
entre lo infinito y lo finito, tenemos la reconciliacién
mds perfecta. «No se tiene la intuicién de la existen-
cia temporal perfecta de la Idea divina en el presen-
te mds que en la muerte de Cristo, La alienacién su-
prema de la Idea divina: Dios ha muerto, el mismo

Djos ha muerto, es una representacién prodigiosa,
terrible, que prescnta a Ja representacidn el abismo
mas profundo de la escisién. Sin embargo, esta muer-
te es también el amor mds grande. El amor, en efecto,
es 1dentidad de lo divino y de lo humano ... Tenemos
aqui, pues, 1a intuicién de la unidad en su grado ab-
soluto, la Intuicidn suprema de! amor. El amor con-
siste, en efecto, en renunciar a la propia personalidad,
a los propios bienes; es una actividad consciente, la
renuncia suprema de si para el otro, y s¢ manifiesta
en esta altenacién extrema de Ja muerte, que repre-
senta e] limite de la vida. La muerte de Cristo es la
intuicién misma de ese amor absoluton (7bid., p. 152).
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LEsta muerte de Dios expresa el momento de la ne-
gacion como momento necesario del despliegue del
espiritu. Djos ha muerto, y ¢sa muerte es un momen-
to de ]a naturaleza divina, un momento necesario del
despliegue de la naturaleza humana que no consti-
tuye sino uno con la naturaleza divina. Ello sigoifica
que todos los fines que Ja voluniad del hombre pueda
perseguir, tarde o temprano pueden y deben abolirse
en la tumba del espiritu, y que ésta es la condicién
misma de la vida del espiritu como tal. Esta muerte
no es sino la muerte de la muerte, es decir, la condi-
cidn primera de la resurreccién.

«Se dice en un cdntico de Lutero: Tl mismo Dios
ha muerto. Se ha expresado asi la consciencia de que
lo humano, la finitud, la infinitwd, la debilidad, Ia
negacion, son un momento de lo divino, que todo ello
estd en Dios, que la finitud, la negatividad, la alteri-
dad no estin fuera de Dios, y que la alteridad no es
un obsticulo para la unidad con Dios. La alteridad,
la negacién, se conocen como un momento mismo de
la naturaleza divina. En esto se desarrolla la mas su-
blime idea del Espiritu» ([bid.,, p. 164).

Por la muerte de Dios, €l hombre adquiere la cer-
teza de su vnidad con Dios. Esta certeza se halla en
el principio de la comunidad del espiritu.

La fe no consiste en creer en Dios, sino en creer
que ese hombre es el Hijo de Dios. En este reino del
esplritu, «este amor no es humano, no es el amar de
los hombres, ni el amor sexual, ni la amistad» (Ibid.,
p. 172), es ¢l amor infinjto engendrado por el dolor
infinico, es 1a comunion de }os santos.

A pesar del acento mistico de esta meditacién he-
geliana, podemos preguntarnos qué es lo que queda,
en esta filosofia de la religién, de la ortodoxia cris-
tiana.
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Es necesario reconocer que, en la concepcion hege-
liana, €} cuito, es decir, el conjunto de las 1‘elacio_nes
pricticas con Divs, tienc esencialmente por objeto
conducir al hombre a asitnilar plenamente, a asunir
la naturaleza humana, divina en su esencia. Es Ja ve-
conciliacion de 1o infinito y de lo finito.

Desde ¢l punto de vista tedrico, la mids 'elevada for-
ma del recogimienco conduce a la filosofia ; desde el
punto de vista prictico, €l sacramento mas elevado
es la mornlidad. o

Dios es la forma mis elevada de la autoconsciencia.
Tl fin ltimo del culto es la existencia de Dios en ¢l
hombye. ¥ Hegel afiade: «Lo que parece sev mi ac-
cién es la accién de Dios, e inversamente, Dios existe
s6lo por el hecho de mi actividad. Los dos seres en
uno solo es la reconciliacién absolutan (Ph R, 1" par-
Le, p. 195).

La ambigiiedad de tales férmulas y, mas alld de las
gormulas, de la djaléctica misma del clesarrol%o del
pensamiento hegeliano condujo a los comentayistas &
preguntarse si Hegel no serfa ateo.

Es verdad que Ja posicién religiosa de Hegel es am-
bigua y que en una época ¢n quc el carolicismo co-
menzaba a reimplancarse en Alemania, acusado de
ateismo cuando dictaba sus Lecciones sobre la filoso-
{ia de la religidn, a menudo se vio obligado a ponerse
2 la defensiva para apartar de ¢l esa sospecha que, ?l-
gunos afios antes, cost6 a Fichte su citedra de ﬁl_osofja.

Pero eso no es lo esencial. El problema consiste en
determinar ¢émo concibe Hegel la naturaleza de las
yelaciones entre Dios y la naturaleza, 1a razdn, la his-
toria, la autoconsciencia,

Las relaciones de Dios y de la maturaleza ya habfan
sido definidas en la Ldgica: «En tanto que imnednz'x-
to, Dios es s6lo naturaleza. O la naturaleza no es mas
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qgue un Dios escondido que no sc manifiesta todavia
como espiritit y, por consiguiente, no es el Dios ver-
dadevo. O 20n en el pensamicnto, en el primer pen-
samiento, Dios no es sino el puyo ser o también esen-
cia, el absoluto abstracto, pero no Dios como Espiritu
absoluto, tal como ¢s Unicamente la verdadera natu-
raleza de Dios» (L, 11, p. 185).

Dios, por tanto, parece no ser mas que el descnvol-
vimiento tora!l del mundo real. Toda cosa no es sino
un momento de Dios, no tiene existencia y significa-
cién sino en €él, El hombre se identifica con el acto
creador de Dios cuando deja que la cosa s¢ desarvolle
en ¢! hasta a toralidad concreta. Dios y el mundo son
inseparables: «Sin el mundo, Dios no es Dios». Esto
se desprende de la naturaleza misma de lo infinito,
que no puede pasarse sin lo finito, no se manifiesta
mds que en ¢l, y también de la naturaleza del espiri-
tu, que no puede existir sin manifestarse. «Dios se
manifiesta en el presente sensible; no tiene otra for-
ma que e} modo sensible del espiritu, el del bombre
individunal ... Asi se ha establecido que la naturaleza
divina y la naturaleza humana no son diferentes; Dios
se manifiesta en forma humapa. La verdad es que no
hay mis que una sola razén, mis que un solo espixi-
tw (Ph R, 111, p. £34).

El mundo y Dios no son mds que dos aspectos de
una misma realidad. Lo que excluye la nocién de
creacion: «El espiritu ¢s para sf, es decir, sc hace su
propio objeto y, conservdndose a s{ mismo cn ja Diis-
queda de la nocién, es lo que llamamos mundo, na-
turaleza. De igual modo el objeto regresa a su fuen-
te; este doble movimiento es la vida divinan (Ibid.,
I. p. 151). Se comprende ficilmente por qué Hegel
se vio ltevado 2 librar a Spinoza de la sospecha de
atefsmo; «El spinozismo es mds Dien un acosmis-
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mo» (Ibid.. p. 167). Es un alegato pro ’d]omls', [P:i(;s
si introdujo en el spinozISMO el devenir y la l15 o .
no modificé en lo esencial la concepcién de las rela
ciones eantre Dios y el mundo: lo ﬁnlto no tiene en
of su razén de sex, s6lo 10 infinito e)_mste,_pero, €n CSZ
totalidad viviente del universo, lo _mﬁmto ng es nll y
que la totalidad concreta de lo finito en la totalida
esarrollo.
deIf‘.Siaddoctrina no excluye uUnicamente toda 1zram_s-
cendencia, sino que excluye hasia la posibilidad mis-
ma de un acto unico de creacion, puesto que «existr
es poner Ja diferencia» Qbid” 11, P 32). e
Las relaciones entre Dios y la razon humana exclt
yen tan radicalmente el dualismo y la transcendencia
como las relaciones de Dios y la naturaleza. «Nbo k}\lay
mds que una razon, no hay una segunda, so 1r§ u-
mana; es lo divino en el hombre» (H Ph, pl ).
Fsta idea tiene, por otya partc. una extensiéon mu-
cho mis vasta en Hegel: «Lo divino \'q?lve a epcon-
warse prindpalmente en la produccién hiumanz‘n:
(1bid., p. 155). Pero es particularmente en la Tazorf
donde Dios se manificsta al ho?ﬂ)rc._
Este Dios, que no tiene existencia n‘;‘lnsc?nflenltzci
a la naturaleza y a la yazén, tiene una l‘nsLorla. u
mundo intelectual, divino, la vmd_a divina ¢n si se
desarrolla, pero esos circulos de vida son los mismos
que los de la vida del mundo» (Ph R, p. _149)_. 1
La religién no es mds que la autoconsciencia de la
Idea convertida en totalidad concreta al término de
su desarrollo. Dios es la realidact toroando _aL{tqcons-
ciencia, y este absoluto adquiere autoconsciencia so-
lamente eu el hombre. «La 1‘e11g1'61? es el conoc1;m1§n]-
10 que tiene de si el csp(roitu divino por medio de
esplyitu finiton (fbid.. p. 133). - -
La naturaleza divina es idéntica a la natn aleza hu
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mana. Ll culto de una religién tal no puede ser,

pues, separado de la vida: es la vida misma en su

acto creador.

Es el acto mediante el cual se afirma y se objeti-
viza, en las acciones humanas, la pasion dominante
del todo, el amor del todo, cl scntimiento de la res-
ponsabilidad personal con respecto al todo, El traba-
jo, el arte, la creacién en todas sus formas, son las
mas perfectas ofrendas por las que se expresa la pre-
scncia de lo divino en el horubre y el esfuerzo del
hombre para crear en sl lo divino, es decir, lo huma-
no auténtico: «La eterna historia de Dios v de la
hurmanidad, del movimiento de Dios hacia el hom-
bre y del hombre hacia Dios, s¢ presenta, y la cons-
ciencia la considera con la consciencia de sf misma
en la historian (Ibid., p. 231).

Asi pues, no hay en Hegel ninguna transcendencia,
ningun dualismo y, por consiguiente, ninguna salva-
cion posible que provenga del exterior: partiendo de
la experiencia vivida del desgarramiento y de la an-
gustia, sélo espera su salvacién del conocimiento. La
tinica realidad es la de la historia en la totalidad de
su desarrollo. Nada existe fuera de ella: es la maoi-
festacidn rotal del espiritu que le es inmanente.

No es el espiritz quien nace del desarrollo de la
historia; ese desarrollo no es, al countrario, mds que
la manifestacidn exterior de la Idea.

Lsta Ydea, substancia-sujeto, tienc todos los atribu-
tos tradicionales de Dios.

Es justo, pues, decir al mismo tiempo, con Ieuer-
bach: «Si no se abandona la filosoifa de Hegel, no
se abandona la teologian (Théses provisoires, p. 120),
y: «La flosofia de Hegel es la Gltima gran tenrativa
de restablecer el cristianismo destronado y muerto
por la filosofia, apoyandosc en la identificacién, co-
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el siglo que tenga la fuerza de realizar este derccho
y de asegurar esta propiedad?» (Nohl, p. 225).

Del hecho de que Hegel eliminc toda transcenden-
cia de Dios no seria exacto concluir que reduce Dios
al hombre, pues lo propio del hombre es precisamen-
te, para él, convertirse en Dios.

Abora bien, para Hegel el hombre sélo puede con-
vertirse en Dios—como lo enseda el cristianismo por
imigenes y simbolos—porque Dios se hizo hombre.
Lo absoluto no puede nacer a partir de lo que no es.
Si lo absoluto puede, al final, realizarse, ¢s porque
estaba presente ya desde el origen.

El cristianismo es, pues, para Hegel la religion por
la que es necesario pasar para llegar a la religidn ab-
soluta. La consciencia desventurada es una etapa del
Saber absoluto.

No se puede, por tanto, ideatificar el Saber abso-
luto con un humanismo rigurosamente ateo, puesto
que Hegel aplica al hombre Ja idea cristiana de Dios.

Lo que desaparece totalmente del cristianismo, en
Hegel, es la Revelacidn. Sin duda alguna, pava Hegel
Dios estd en el hombre y el hombre estd en Dios,
pero lo que diviniza al bombre no es la Revelacitn
ni la Fe, es el Saber absoluro.

Tan s6lo como una mectifora puede asimilarse este
Saber absoluto hegeliano, unidn del sujetc que co-
noce y del objeto conocido, con una experiencia mfs-
tica.

La concepcion hegeliana de la wmuerte de Dios»
es la expresién de la mtuicién central del pensamien-
to especificamente hegeliano.

Lxpresa la idea central de Hegel: lo absoluto sélo
se pone oponiéndose, se limita a sf mismo y por ello
se niega, y no es lo absoluto mds que por la accién de
csa negacién, Lo jnfinito es lo infinito sélo por lo
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finito, ese finito en el cual lo infinito aflova sin cesar
se transpayenta a través del deseo y la muerte.

Hegel toma aqui upa posicién opucsta a la de los
materialistas franceses del siglo Xviu, que enfrenta-
ban la flosofia a la religién. «La [ustracién ... 1o
toma mal cuando la filosofia demuesha lo que hay
de razén en la religién cristiana ...» (Ph R, 111, |p-fl'
gina 212), y sin embargo las religiones «son la obra
suprema de la razon, y es absmﬁo creer que}os sac«lel-
dotes inventaron las religiones pava enganar 4 oS

osy (H Ph, p. 151). ‘
pu;b 11a regigién nlg es la etapa ’superlorldcl desarrollo
del espiritu y si la filosofia esta mas alld, no &s 2 cau-
sa de su contenido, sino de su forma: la religion nlo
es aun mis que una representacion figurativa de_éa
verdad asoluta que no puede encontrar su €Xpreston
adecuada mds que en el pensamiento puro.

Hegel admite de buen grado que la fe pl%cde set
un camino para llegar a la verdad_. Sin embzng:l), per-
manece dependiente de una autoridad, de un dogms,
mientras que la filosofia es el pensamiento h_brg, que
crea todo a partir de s{ misuo y no 2 partir de un
«dato» exterior. Asi, en su Historia de la fz.losiﬁ;fx,
Hegel separa las doctrinas de los Padres de'dla Ig esn;;
y la ensefianza de ‘lic{s ezgolashcos por constderar qu

auténticas filosotias. o
noEic::e] clemento de «positividad» de Ia religion de:Je
ser eliminado, Hay en esto una conuingencia que debe
ser reabsorbida por la necesidad racional. U‘na\_ con-
cepcién de este 1ipo conduce finalmente a dejar poco
lugar a la Revelacién y a no ver en Ja historia sag'ra
da y en sus relatos mMds que una a\egor(.a, u]n mito,
que traduce en imagenes una verdad racional.

s en este sentido que Hegel babla cpnstantemer{te
de ]2 wmitologia cristiana». Cuando decimos que Dios
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ha engendrado al Hijo, es «una imagen». La creacién
del mundo es una «representaciényn. La cafda es un
mito, como el del Fénix.

Por esto, sobre todo, el pensamiento hegeliano ha
sido particularmente mortifero para la religién reve-
lada.

Si es falso decir que Hegel era ateo, es indiscutible
que la izquierda hegeliana, y después Feuerbach y
Marx, hallaron en €] Jos principios mecodolégicos de
una critica religiosa que conducia necesariamente al
atefsmo.

1.LA FILOSOF{A

La concepcién hegeliana de la filosoffa como supe-
racién del arte y la religién en la expresién de la
verdad absoluta, responde a la pregunta planteada
en las primeras lneas de este libro. Hegel plantes
un problema que nuestro siglo estd resolviendo.

Para Hegel, la filosofia, al igual que la religién,
nace del desgarramiento del mundo y, como e¢lla, su
misién es saperar ese desgarramiento.

Hegel compara de buen grado su época con aque-
lla en que nacié el cristianismo y le asigna una tarea
semejante a la que cumplié la religién cristiana.

Lo que caracteriza una época semejante es a la vez
una «ruptura con el mundo real» y lo que es conse-
cuencia de ello, ¢l desdoblamiento del hombre, «la
ruptura entre la existencia interior y la existencia ex-
tevior, el espiritu no sintiéndose ya satisfecho con el
presente inmediato.

Hegel concibe una «concordancia de las revolucio-
nes politicas con la aparicion de la filosoflan (H Ph,
p. 818), no estableciendo entre los dos fenémenos una
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relacidn de causa a efecto, sino descubriendo en ellos
la misma fuente: el desgarramiento de la sociedad y
¢l desdoblamiento del hombre.

Define al hombre moderno como wuna especie de
anfibio que vive en dos mundos contradictorios en-
tre los cuales la consciencia duda sin cesar, incapaz
de fijarse y de tomar una decisién que la satisfaga.
Pero al mismo tiempo que se encuentra en el extre-
mo de este desdoblamiento, la cultura moderna y la
inteligencia moderna han plantcado la necesidad de
su reabsorcién ... En nuestros dias, esta oposicién se
experimenta de forma particularmente viva y pre-
ocupa 2 los hombres de multiples maneras. El pensa-
miento no deja de avivarla, y ¢s €l entendimiento con
su “tu debes” que erige como una realidad, lo que
la mantiene. Vuelve al hombre inquieto y como aco-
sado por todos lados ... ; al hombre le interesa que
esta oposicién desaparezca, que deje lugar a la conci-
liacién ... Xsta es la funcién de la filosofia, y su fun-
cién principal es suprimir las oposiciones ... ; Ia fi-
losoffa tiene como tarea demostrar que si la contra-
diccién existe, se halla ya, tal como es, rcabsorbida
de toda cternidad, en si y para si» (E, I, pp. 4849).

La flosofia hegeliana es la filosoffa de la época del
rmundo desgarrado y de los hombres desdoblados, de
una época en que los fines personales y los fines so-
ciales no estin en concordancia, sino en oposicion.
Vivimos la agonfa de este mundo como Hegel vivid
las primeras etapas. Por ello, los problemas que ¢l
plante6 son los nuestros y nos corresponde responder
a ellos y resolverlos,

En un mundo semejante, el individuo no puede
actuar con toda su individualidad, como totalidad hu-
mana, como hombre total. Su accién, en la inmensa
mayorfa de los casos, no es libre creacién, sino tra-
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bajo obligado por la necesidad, trabajo parcial, que
desmenuza al hombre, lo divide y lo mutila. Este
hombre y su rrabajo nmo son fines en si, sino medios
para fines extrafios, obscuros, por otra parte, y que
flotan muy alto por encima de él y lo dominan, como
fuerzas extrafias, como fuerzas de la naturaleza. Son,
por tanto, obras aliemadas del hombre: las instilu-
ciones, las leyes, las creencias. Es el reino de la
no-libertad, del que Hegel hace esta descripcion sor-
prendente: «El hombre, en tanto que individuo, para
preservar su individualidad, debe convertirse en un
medio al servicio de los otros y de sus fines limitados,
y, a su vez, servirse de los otros como medios ... Todo
individuo viviente se encuentra en esa situacién con-
tradictoria, que consiste en considerarse como un todo
acabado y cerrado, como una unidad, y, al mismo
tiempo, en encontrarse bajo la dependencia de lo
que no es él, y la lucha que tiene por objetivo la so-
Jucién de esta contradiccidén se reduce a tentativas
que no hacen mis que prolongar la duracién de la
guexra» (E, I. pp. 184-186).

Hegel busca la solucién de esra contradiccion en
la «conciliaciény, por medio del arte, de la religidn,
de la filosoffa, que son otros tantos grados de la liber-
tad, o mds bien de la liberacién de este desgarra-
miento.

El objetivo perseguido es la libertad, es decir, el
espiritu encontrdndose «a guston en el mundo, sin
chocar con ningiin dato exterior, con nada que le sea
extrafio.

«El arte es capaz de crear un mundo sin disonan-
cias ni contradicciones, un mundo, par asl decirlo,
redondeado y recogido en sf mismo» (£, I, p. 307).
Su Lstética nos brinda ejemplos significativos: repe-
1udas veees, por ejemplo, da la muestra de la pintura
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holandesa, que ilustra esta concepcion de la libertad,
s decir, sentirse a gusto en Jas cosas. «Laos holandeses
crearon ellos mismos la mayoy parte del suelo en quc
viven. Esta prosperidad vigilante y hooesta, €5ta auto-
consciencia desbordante y feliz, todo ello, no lo de-
ben mids que a sf mismos, y ello es lo que constituyc
¢l contenido general de sus cuadvosy (E, 1, p. 206).
Cuando aborda el drama moderno, Que «CONSISLe
en pensat que es imposible crear, gracias a acciones
humanas, una realidad armouica a pesar de los des-
acuerdos y los conflictos de inteveses, de pasiones y
de caracteresy (£, I1I, p. 257), denuncia como qui-
méricas las tentativas de estos ujovenes que evolucio-
nan en un mundo considerado como mcomnguble
con sus ideales, que ven una desgracia en la existen-
cia de la familia, de la propicda_d, del Estado, de las
leyes, de las ocupaciones profesionales, que 50n(,1 se
gtin ellos, una amenaza constante a todos los deve-
chos eternos del corazon ... Abrir una bregha, am-
biar el mundo, mejorarlo, 0 al menos fﬂbncarse,un
rincon de cielo en la tieryan (&, p. 284), he ahi la
quimera, he ahi el peligro. Es lo que Hegel llaoa,
tomando el titulo de la primera parte del Wzlhcm
Meister de Goethe, «Jos aitos de aprendizaje». E‘n
nombre de esta «covduran condena el «Karl M.om:t
de Schiller, que «se subleva contra el orden bmgui(_.s
en su conjunton (Ibid., 11, p. 277). Todo esto ehe
concluir en la vuelta a Ja prudencia del h-m‘Oe, qlée
«comprende que lo mcjor €s adaptar sus f_cgamzf.s l»c
pensar y Sus deseos a las condiciones de vt 1ez.1 .
No se mata de cambiar el mundo, stno de compren-
) adaptarse a €l ‘
dc%ﬁ }1’1ive}§s mi4s elevados, la religién y la flosofia
tienen la misma misién conciliadora. 5 '
s notable que, por otma parte, 1a evolucion reli-
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giosa de I-_Iegel esté estrechamente unida a su evolu-
cién polftica, En su juventud, es hostil al cristia-
nismo, al cual opone el ideal de una religién cfvica
pareaida a la de las cindades griegas y que los cnlt
revolucionarios en Francia fratan de instaurar l:)S
educar al pueblo en el espiritu de la libertad ( olflz?“i
y de las virtudes civicas; cuando abandonz{) mll.(l-:a
Pronto, por otra parte, sus convicciones repllb]‘icz;na)s’
frente a lo que ¢l considera el fracaso del jacobini
mo, acepta el cristianismo como moral bas;{da en esl
valor mﬁmtg de la subjctividad. Renuncia aI sueno
de un renacimiento de la ciudad 8riega y considera
que Ia unica via de desarrollo de Alemanja es la d
una lenta instauracién de un reino burgués que con(?
serve, en forma de compromiso, cierLasDinsti%uci
surgidag del fcudalismo, El Cristianismo, en AJ:DL;?
Dia, «purthicadon por Ia Reforma luterz;ua ropor
Qonard la base espiritual necesaria para esta, trI:msto:'-
macién y permitirs prescindir de una revolucién
I_:',n. €S1a perspectiva, ¢l cristianismo es para Hegel
religién de la reconciliacion, «En la 1'cii0ién crisEt{ie,
:Sz; se ha_cg cslercxttir, mds ain que en otras reh'gione?
necestdad de reconciliacién: pu i ’
la escisidn absoluta, v esta necesidfd e;oczglz:re;c? s}i)r?r
cuando la consciencia se halla escindida. .4 reli iér(:
Pagana encierra en sf la conciljacin 802052 desdge l
Principio. La religién cristiana no ofrece esta alf:-
gria; ella misma provoca la necesidad, se inicia por
e! c}qlor. lo despierta, desgarra Ia unidag natural };i )
espirity, la unidad de hombre y de la naturalcz?l
destruye la paz natural. A continuacién encontramc‘);
en ella el pecado original; el hombre es malo desde
el PTUICIDIO Y posee en su ser {ntimo un elemento
negativo ...y sale del conflicto por medio de
conciliaciény (Ph R, 1, Pp. 27-28). nre
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La teologla de Ja Trinidad, de la que Hegel gdice:
«Este dogma es {a determinacién fundamental de la
religion cristianan, explica ese conflicto y realiza la
reconciliacidn al mostrar que lo negativo, lo finito,
Ja naturaleza, ¢! hombre individual, el mal, son un
moinento necesario de lo infinito, de lo absoluto, de
Dios. «Toda negacién es una autodeterminacién, y
no una limitacién impuesta desde fueray (£, I, p. 142).

La [Josofia no iiene mds gue traspasar, en térmi-
nos de pensamiento piro, lo que la religidn ensefia
hajo la forma simbdlica de la representacién y del
mito. «Con toda seguridad, es una conciliacién lo que
aporta, pero en el mundo del pensamiento, no en el
mundo tervestren (H Ph, p. 137). Esta «conciliaciéan
consiste en mostrar ¢6mo 1o negativo v el mal resul-
tamn, junto 2 una necesidad racional absolura, del des-
envolvimiento del Todo. La libertad consiste en co-
nocer esta necesidad y en identificarse con ella. Sin
cambiar nada de este mundo, sino simplernente in-
terpretdndola de upa certa manera, el hombre par-
ticipa de la vida misma de Dios, del desarrollo nece-
sario del ser y goza de la mds perfecta libertad «espi-
ritualn.

La filosoffa no es, entonces, nada mis que «el ser-
vicio de Diosn: «la funcién propia de la filosoHa
consiste en clevar ese conrenido absoluto, que se en-
cuentra en la representacién religiosa, a la forma del
PCHSZUD[CHEO)).

La filosofia puede muy bien, como la religién, agu-
dizar las contradicciones veales, pero para mejor rea-
lizar a continuacién su reconciliacién: «Cuando una
forma del espiritu no es ya satisfactoria, la filosof(a
agudiza la vista, para poder percibir lo que ya no
satisface ... ; por otra parte, ]a filosoffa es un medio
para apaciguar, para consolar en €l seno de esta rea-
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lidad, en esta desdicha del mundo: es la fuga a la
libre idealidad, al libre imperio del pensamiento, pre-
cisamente porque el espiritu, que no halla su satis-
faccibn en la existencia, vuelve sobre si mismo»
(H Ph, p. 318).

Aqui estalla con la méxima fuerza la contradiccién
fundamental de la filosofia de Hegel: la contradic-
aén entre su método y su sistema.

Su método dialéctico le conduce a demostrar, con
la necesidad de lo que es, la necesidad también de
su desaparicidn y de su muerte; le lleva a scparar
las contradicciones internas que constituyen la vida
de cualquier cosa, en la naturaleza, en la historia, en
el pensamiento, y la fuente de su wovimiento; le
conduce a mostrar que cada una de estas desapari-
ciones y de estas muertes es up momento del naci-
miento y del desarrollo de una realidad mis rica,
puesto que cn cada nueva etapa lo viejo es a la vez
suprimido como tal, conservado y superado; le con-
duce a mostrar que esc movimiento de la totalidad
viviente del mundo y del hombre po tiene ni limite
ni fin.

Su sistema, al contravio, idealista y especulativo, se
presenta como una totalidad acabada, es decir, muer-
ta. La pretension de haber alcanzado la verdad abso-
luta y definitiva conduce a Hegel a colocar-se en el
fin de los tiempos y a reconstituir indefinidamente
un desarrollo que se ha fijado en la eternidad muerta
de un sistema cerrado, de una verdad dogmitica gue
dice lo que es y lo que no puede ser de otro modo en
la naruraleza, en la historia y en ¢l pensamiento.

Esta contradiccidn fundamental explica la diversi-
dad de las interpretaciones de Hegel, que se pueden
dividir en cuatro grupos principales.

En primer lugar estdn los que se adhicren al sis-
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tema de Hegel como ideologfa de justificacién de lo
que es. Entre ellos, se puede distipguir a los que con-
servan de Hegel su justificacién del orden real del
moundo, en particular su docrina del .Ef;mdo como
totalidad por la cual unicamente el individuo puede
adquirir su realidad y su valor; esta t_:icccxén es la
de los conservadores de la derecha hegeliana, <:.lel pan-
germanismo y, finalraente, del fascismo totalitario.

Otros conservan justificaciones del sistema, no de
lo que concierne directamente a la sociedad y al Es-
tado, sino a la concepcién de Dios.

Es la tendencia de algunos tedlogos protestantes ¢
inclusa catdlicos. ‘

Al margen de estas dos interpretaclones, otros han
dado mas importancia al método que al sistema. Es
decir, que se adhirieron a este aspecto del pensamicnto
hegeliano que se refiere al estudio de las contradic-
ciones en la esencia pisma del mundo, y que recha-
san «la conciliacién» sustentada por Hegel.

Entre éstos, hay los que se contentaron con recha-
zar la reconciliacién y el sistema, y que no 'h:m’conA
servado de Hegel més que la toma de consciencia de
la contradiccién, la concepcion trigica del mundo y
del hombre, que es un momento del pensarniento
hegeliano. Al rechazar la conciliacién hegeliana ne-
garon también cualquier tentativa de superax la con-
tradiccién, y consideran esta tragedia como insupe-
rable. Se puede colocar en esta categoria las diversas
interpretaciones existencialistas. .

Una tltima forma de abordar el pensamiento he-
geliano consiste en rechazar, al igual que los anterto-
res, ¢l sistema, en adherirse al rmétodo de descubri-
miento de las contradicciones, pero saliendo de la
«jaula de la idea hegeliana», en buscar la rafz de e&s-
tas contradicciones no tan sélo en las ideas anterio-
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res, sino en el mundo real, donde nacen, se desarro-
llan y mueren las ideas. A partir de ahi se hace
posible concebir la «superacién» de estas contradic-
ciones, no por la «conciliaciény hegeliana, sino por
el cambio de las condiciones materiales, histéricas,
sociales, que engendraron estas contradijcciones en el
mundo y en el pensamiento. Lste camino es el del
marxismo.

Los otros tres tipos de interpretacién tienen una
caracteristica comun, se apoderan de un aspecto o de
un momento de la filosofla hegeliana y se mantienen
en él. Permanecen, pues, mds act que el mismo He-
gel. Uno de los primeros comentaristas sistemAticos
de Hegel en Francia pudo decir con alguna razén:
«Todas las criticas de Flegel permanecen en uno u
otro de los grados inferiores de la consciencia, tal
como los define la Fenomenologian (Roques, Hegel,
p. 172).

La unica manera posible de wsuperarn a Hegel
consiste en colocarse, en primer lugar, en el movi-
miento ascendente de su pensamiento, seguir la dia-
léctica interna, rechazar la obediencia al mandarto
arbifrario de detener el desarrollo en ¢l momento en
que Hegel, habiendo entrevisto ¢l orden social gque
correspondfa a sus exigencias de clase, pretendid fre-
nar Ja historia.

Llegados a este punto, la obligacién que se nos im-
pone de descubrir en ¢l pensamiento d¢ Hegel las
razones histéricas de la winversion» que realizd, con-
duce a descubrir un nuevo método de investigacion
de las contradicciones y de su fuente, a adquirir cons-
ciencia de que el mundo engendra las ideas, y no la
Idea al mundo. Para encontrar el mundo real y el
orden real del desarrollo, hay que «invertirn ese or-
den del idealismo y de la especulacién, que era ya

V. Humanismo de¢ Hegel 291

una primera inversion del orden real. Por esa nega-
cién de la negacion, la dialéctica se encuentra «pucs-
ta de nuevo sobre sus pies», y de insrumento de jus-
tificacién especulativa del ovden establecido que era
en Hegel, pasa a ser instrumento de descubrimiento
de las contradicciones internas del mundo y de supe-
vacion real de estas contvadicciones, no por via de
conciliacidon espiricual, sino de wansformacion revo-
lucionaria del mundo real.

Lste es ¢l camino seguido por Marx.

Constituye la Unica superacién verdadera de He-
gel, y conforme al método dialéctico pox ¢l elaborado.
Hegel hico franquear al conocimiento una etapa de-
cisiva: de 1a intuicién sensible al concepto. Marx, al
recoger la rica herencia de esta dialéctica, mostro que
cl concepto no era el grado mis elevado del conoa-
micnro, pues mas alld estd la préctica. La practica tal
como la concebia Marx, no es unicamente lo contra-
rio del concepto, sino que lo integra a ella con todo
el conocimicnto sensible y todo ¢l conocimiento ra-
cional, como uno de sus momentos.

Contentarse con volver al materialismo sin inte-
grar la rica aportacién hegeliana hubiera sido un re-
troceso. Después de haber clogiado a TFeuerbach por
su erftica materialista a Hegel, Marx sefiala: «Si se
le compara a Hegel, Feuerbach es muy pobre» (Karl
Marx, Carta a Schweitzer, 24 de enero de 1865).

El mérito incormparable de Hegel consiste en ha-
ber concebido al hombre total como llevando en si
todo lo que las genevaciones de los hombres crearon,
experimentaron y concibieron por su trabajo, sus corm-
bates, su pensamiento.

La evolucién humana es el paso a una realidad y
a una verdad siempre mdis concreta. Pues, para He-
gel, 1a verdad es siempre concreta: «La Idea es esen-
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cialmente concreta, pues lo verdadero no es absiracto;
lo abstracto es lo que no cs verdaderoy (H Ph, p. 105).

Cada accién y cada pensamiento del hombre, en el
pasado, no es, pues, mds que un grado necesario de
su desarrollo, de su total toma de consciencia por si
mismo.

Esta cvolucidn es necesaria como el movimiento
mismo de la vida. La marcha de lo abstracto a lo con-
creto ¢s una ley tanto de la naturaleza como del pen-
sarviento. Hegel emplea frecuentemente la analogia
del germen vivo que se desarrolla y se despliega en
la multiplicidad concreta de sus determinaciones, a
través de mltiples contradicciones.

«La naturaleza del espiritu, de la Idea, es alicnuse
para encontrarsen, Ista comparacién sirve para des-
cribir el mérodo dialéctico en filosofia.

La imagen de este crecimiento organico permite a
Hegel wostrar el verdadero aardcter de la crjcica v
de la refutacion filoséfica: «Esta refutacién se pre-
senta ¢n todo desarrollo al igual que cuando el dr-
hol sale de la semilla. La flor, por ejemplo ..., es
refutada por el fruto. Ll fruto que viene en dltimo
término, encierra todo lo que lo ha precedido, todas
las cortczas que se desarrollaron anteriormente. No
puede llegar a realizarse sin estar precedido por los
grados anterioresn (H Ph, p. 116).

La 1dea principal de la Historia de la filosofla y de
su concepeidn de la critica filos6fica se desprende de
las conclusiones de sus Lecciones cuando, al hacer el
balance de sus estudios histdricos. Hegel los resune
en esta constatacién: no ha habido nunca mds que
una sola filosofia, que se identifica con el nacimiento,
el desarrollo y la expansién del espiritn; cada siste-
ma filoséfico ¢s de ello un momento y un aspecio ne-
cesario.
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Cada [Glosofia particular expresa el grado de toma
de consciencia del espiritu por si mismo, incluso, po-
demos decir, en Ja perspectiva de Hegel, puesto quc
ambos no forman mais que uno, que expresa la toma
de consciencia de la realidad por sf misma.

El problema esencal de la critica filoséfica, preocu-
pada por integrar cada momento del desarrolio de la
verdad total, no consiste, pues, en rechazar o en re-
{utar una filosofia anterior o una flilosofia antagénica,
sino en separar en ella lo que era 1x toma de conscien-
cig, aun incompleta, insuficiente, deformada, de un
aspecto de la realidad. «Es mds facil refutar que jus-
tificar, es decir, ver que subrayav lo que hay de ahr-
mativo en alguna cosa. La historia de la filosofla
muestra, por una parte, el limite, el lado negativo
de los principios, pero también, por otra parte, ¢l
lado afirmativo. No hay nada mds facil que mostrar
¢l lado negativo. Satisfacemos nucstra consciencia al
constatar que estamos por enciea de lo que juzga-
mos cuando descubrimos ¢l Jado pegativo. La vanidad
estd halagada; superamos, en efecto, lo que refuta-
MOos; pero si superamos, no penetramos; thora bien,
para descubrir €] lado afrmativo se precisa haber
penetrado el objeto, haberlo justificado; ello es mu-
cho mis dificil que refutarlo. Enla medida en que
las filosofias sean refutadas, serd necesario igualmente
que sean conservadasy (H Ph. p. 117).

Si resulta facil ver en qué es insuficientc una filo-
soffa, diferente de la realidad total que tiene por
misién expresar, mds dificil es comprender por qué
expresa un momento necesario de la toma de cons-
ciencia. La refutacién consiste entonces en rechazar
la pretensién de esta filosoffa, en expresar la verdad
rotal y sitvarla en su lugar como un aspecto o un
momento del acceso a esa verdad; w«La refutacidn no
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hace sino colocar ¢n un puesto inferior una deter-
minacién, subordindandolan (Ibid., p. 116). Descubrir
lo que en cada sistema es unilateral, exclusivo, es
decir, finalmente, abstracto, es Ja funcién de 1a filo-
soffa que quiere expresar la vealidad concreta, total.

Lsta preocupacién por no dejar que nada se pierda
de lo que cada verdadera filosofia pueda vevelar de
la realidad no puede confundirse con el relativisme
y el eclecticismo que colocan a todas las filosofias
en un mismo plano y toman en cada una algo para
fabricar asf un traje de Avlequin, Hegel nos ponc
en guardia contra esta caricatura de su pensamien-
to: «No hay que confundir este concreto con el eclec-
ticismo, es decir, la simple unién de diferentes an-
drajos para hacer con ellos un vestidoy (H Ph, p. 119).

El criterio y el juez son aqui lo real mismo.

La Ydea no forma sino uno con lo real: sin lo cual
no es mas que abstraccidon sin verdad.

La Idea es, en definitiva, Jo veal en su totalidad
concreta, es decir, Ia realidad que ha llegado 2 la
plena consciencia de sf misma.

Esta concepcidn de la historia de la fuosotfa y de
la critica filoséfica que considera cada flosofia como
un momento o un aspecto de la realidad total, que
debemos despojar de lo que tiene de unilateral y de
exclusivo para integrarlo em una verdad mis com-
pleta y mas concreta, esta concepcidn que aparta y
excluye €l eclecticismo al tomar por juez de la im-
portancia de cada filosoffa a la historia general de la
época de la que es una expresién espiritual, y que re-
conoace como criterio supremo la vealidad total, con-
creta, es una de las aportaciones mds valiosas de
Hegel,

Ciertamente, en Ja historia de la filosoffa. como en
otvas cosas, Hegel aplica la dialéctica desde su punto
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de vista idealista y especulativo, lo que le conduce a
obligar a la historia a entrar por la fuerza en sus es-
quemas dogmiticos y no duda en rechazar todo lo
que se resiste a su sintesis.

Su periodizacién de la historia de la filosofia es en
este aspecto caractevistica: deja de lado en primer lu-
gar las filosoffas orientales, 2 las que sélo consagra
algunas piginas. Segin él, no forman parte de la filo-
sofia propiamente dicha.

Pov consiguiente, en la historia de la filosoffa no
hay mds que dos partes: la filosof(a griega y la filo-
soffa «germinicay.

Solo con la filosofia griega, que empieza con Tales,
el pensamiento, que ya no se refugia en la inmévil
eternidad de lo Uno, se determina. Pero en esta etapa
del pensamiento aun no distingue claramente lo sub-
jetivo y lo objetivo; pues al pensar cree aun inge-
nuamente que posee ya de entrada Ja cosa.

La segunda parte cs la filosoffa ugermdnicay, es
decir, «la filosof{a en el cristianismoy, en la que «la
subjetividad existe para sfn. «Comienza con Descar-
tesn, con el cogito ergo sum..

As{ como po existfa filosoffa oriental, tampoco exis-
tia filosoffa romana, simple prolongacién de la filo-
soffa griega, o preparacién de la filosoffa cristiana.
Nada de filosofia propiamente dicha durante la Edad
Media. Nunca filosofia entre los pueblos eslaves. En
los tiempos modernos, ninguna otra filosoffa que la
filosoffa «germdnicay, es decir, en suma, la corriente
floséfica que va de Kant a Hegel, y de la cual Des-
cartes y Bacon junto a Jacob Boehme, no son mds
que la prehistoria.

Por fortuna, como siempre sucede en Hegel, la
realizacidn practica. gracias a su sentido profundo de
Ta historia, deshorda y supera en mucho las exigen-
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cias dogmaticas del sistema, y sus anilisis de las gran-
des filosoffas son sumamente substanciosos.

La flosofia, para Hegel, es la coronacién, la con-
clusion de todo e} desarrollo del espiritu. La filosofia
«es la unidad del arte y de la religién en el sentido
de que la intuicién, exterior segun la forma, del
arte, cuya produccién subjetiva, dispersando el con-
tenido substancial en numerosas figuraciones indepen-
dientes, s¢ halla comprendido en la folalidad de la
religion, cuya divisibn que se desarrolla y la media-
cién de los momentos desarrollados en la representa-
cién se rednen en un todo, pero incluso unidas en la
simple intuicidn espiritual y elevadas a continuacidn
al pensamiento consciente de si mismo. Esta ciencia
es, por tanto, 1a nocién del arte y de la religién re-
conocida por ¢l pensamiento, en cuyo concepto, aque-
llo que hay en el de diverso contenido es conocido
como necesario y esta necesidad reconocida como libre»
(Ene, §.572).-

La historia de la filosoffa es ¢l desarrolfo dialée-
tico necesario de los descubrimientos del hombre que
se refieren a lo absoluta. La tiltima filosofia (es decir.
naturalmente, la suya), dice Hegel, «contiene todo lo
que ha producido el trabajo de miles de afios; es el
resultado de todo lo que la ha precedido» (H Ph.
p. 109).

Pero no es tnicamente la superacién de todas las
demds filosoffas, pues, como toma de consciencia ade-
cuada de fa totalidad de lo real, contiene y supera to-
das las revelaciones simplemente «figurativasn del arte
y de la religién. En este desenvolvimiento verdadera-
mente racional, es decir, libre, del pensamiento, no
hay ningtin «dato», ni siquiera ese «dato» que cons-
tituye la «revelacidny de la religidn «pasitivan. Esto
no es ain mds que una imagen o un mito que s¢
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disuelve en la transparencia racional del pensamiento
filoséfico. Esta filosofia constituye un todo, e integra
todos los momentos anterioves del arte, de la religién
y de la filosoffa y se los subordina. Es verdaderamente,
y esta verz en un sentido diferente del céntico de L'u-
tero, «la muerte de Dios», 0, por lo_mf:n_os_. el crepus-
culo de todos los dioses, porque la dialéctica hegeliana
de 1a historia y del espiritu hace de cada (1105‘5610 w
momento de 1a realizacién del hombre total. No existe
nada fuera del hombre y de su historia. _

Cicrtamente, no es posible considerar al mismo He-

gel como un ateo: €s en el lenguaje y en las catego-
rias de la teologia donde ¢l .conabe la‘realldad del
hombre, y el idealismo objetivo de su sistema el que
1o conduce, a pesar de las exigencias profundas de su
método, a colocayr siempre ¢l espiritu no sé}o al final,
sino al principio del desarrollo de la totalidad, es la
transposicién de los temas fundamentales del pensa-
mjento religioso. . _

Pero su filosolfa excluye tan radicalmente la existen-
cia de todo lo que sea, Dios o natuvaleza, exterior al
pensamiento y a la historia. que su postcn@ad filo-
Ohica debia necesariamente acabar en el ateismo.

La inversién atea del hegelianismo hecha por Feuer-
bach, y la inversion materialista del hegelianismo he-
cha por Marx, iban pronto 2 _romper_la estrechez es-
peculativa del idealismo hegeliano bajo el empuje de
]2 historia misma, que no podfa mantenerse en «1:.1
jaula de la idea hegeliana» y que rompid sus ltmnes..
después de haber reconocido que no existia nadz} fuelm
de 1a creacién continuada del hombre v de su hISLO"l'lZL
resultaba imposible frenar la historia en cualquiera
de sus realizaciones. Apcnas habfa muerto Hegel. el
empuje de las fuerzas nuevas en la historia, en h
misma Alemania, avanzé mds a4 del conservaduris-
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mo hegeliano que le inspiraba la pretensién de ence-
rrar todo lo real en la eternidad muerta de un sis-
tema.

La filosoffa sélo puede ser concluida si el espiritu
se ha realizado plenamente. La realizacion de la idea
exige la realizacién del ser. Algunos textos de Hegel
_yd todavia mis la jdea principal de su filosoffa, la
(l-_hf;‘éc;]f una totalidad final, pueden levar a esa con-
_‘Esla idea de un fin de la historia estd en contradic-
cion radical con la concepcién hegeliana del espiri-
tu: el espfritu ha sido definido, por oposicién a la
naturaleza, como acto, como creacién espiritual, en
una palabra, como teniendo wna historia. S Ya no tiene
historia, si su historia ha terminado, si ya no es pro-
ductor de lo nuevo, el ESpiritu se convierte en nani-
rfil‘efza. 52 naturaleza que para Hegel es simple repe-
ticion de ella misma. P P

La historia real ha quebrado esta contradiccién, uni.
da en Hegel a su sinuacion bistérica; Hegel qui]ere a
la vez justificar el movimiento revoluciona?io como un
momento necesario, pero frenarlo luego del éxito de
fas revoluciones burguesas. Ahora bien, después de
Hegel, los hombres continuaron inventando y halcien-
do su propia historia.

Marx llegé a 1a conclusién de esta imposibilidad
del grandiosn suefio de Hegel de ahogar 1a totalidad
de Io real en una red sistemdtica v cer?‘ada de conccl. -
tos. No puede haber filosofia concluida €n un mur]::-

do que no lo estd. Las revoluciones del siglo x1x dieron
la prueba de la infinitud de la praxis humana, el
transformismo dio la prueba de Ja mfinitud del déve-
nir creador de la materia en todos sus niveles, desde
la flS{CZl hasta Ja biologia. La filosofia debia re);nnciar
A la idea hegeliana de la tosalidad final, tancto en Ia
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naturaleza como en Ja historia, renunciar a las preten-
siones de un sistema cerrado para abrir la dialéctica
a la realidad en formacién, No se tratard ya desde este
momento, para la filosoffa, de sentirse a gusto en el
nmundo contencindose con racionalizarlo y canonizarlo
tal como e¢s, sino de convertirse en un goOmento no
s6lo de su toma de consciencia, sino de su transforma-
cibn. Marx deducivd esta conclusidn en un aforismo
ctlebre: «Los fildsofos no han hecho mis que inter-
pretar el mundo; de lo que se trata ahora es de lrans-
formarlo (Kaxl Marx, Tesis sobre Feuerbach, 11).

Ll gallo [rancés acababa de cantar por segunda veg,
durante las jornadas de 1830, y la propia burguesia
alemana entreveia ya, cn plena ascensién econémica,
orros horizontes histéricos y politicos que los de la
Filosofin del derecho de Hegel; en la asamblea de
Hamzach exigia, el 27 de mayo de 1832, 1a unidad ale-
mana y la republica. En 1844 el levantamiento de
los tejedores de Silesia fue el anuncio de fuerzas his-
toricas que abrian una perspectiva de cambios histd-
ricos aun mas profundos.

El gran poeta Heinvich Heine, que tan clara cons-
ciencia tuvo de la significacién de estos primeros in-
dicios de un mundo nuevo que estaba naciendo, rin-
dié a Hegel el mias brillante homenaje al situar su
obra en la perspectiva de esta layga historia. En una
pdgina a la vez irdnica y ldcida, en la que deducia el
vinculo interno entre la filosofia hegeliana y el mo-
vimiento politico dirigido contra las supervivencias del
régimen feudal y del absolutismo, en la que subra-
yaba las tendencias revolucionarias profundas de} pen-
samiento hegeliano, y en la que tenfa el presenti-
miento de las proximas tempestades del siglo, escri-
Isia: «La filosofia alemana es una gran cosa. algo que
conciernc a toda la especie humana v Gnicamente nues-
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tros mas lejanos descendientes estarin en condiciones
de juzgar si merecemos el elogio o la censura por ha-
ber concebido nuestra filosoffa antes de haber hecho
nuestra revolucidn. Me parece que un pueblo tan
wmetddico como el nuestro debfa comenzar por la Re-
forma, y sélo después podfa ocuparse de la filosofia;
y sélo después de haberla terminado por completo nos
era posible pasar a la revolucién polftica. Ll pensa-
miento precede a la acciéon como ¢l rayo precede al
trueno. Pero el trueno alemdn, finalmente, es aleman
también él; no es particularmente rdptdo y se apro-
xitma con cierta lentitud; pero termina por estallar,
y entonces, al ofr un bramido tal como no se ha sen-
tido nupca en la historia universal, sépanlo bien: el
trueno alemdn Gnalmente alcanzard su objetivon.

Hegel, al manifestar al hombre que ¢l es su propio
creador y al descubrir la ley dualéctica del desarrollo
de toda cosa, fue, a pesar de sus propias tendencias
conservadoras, el portavoz de la tempestad. Y Goethe,
el otro gigante, su contempordneo, dio la clave de la
superacion necesaria de la obra hegeliana, del paso de
una filosoffa que interpreta el mundo a una lucha que
lo transforma:
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Hegel nace en Stuttgart (27 de agosLo).
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